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Sazetak: Ovo je prijevod teksta koji tretira mozda najpoznatiju simbolicku pripovijest
Shihab al-Dina Suhrawardija (u. 587/1191), a to je njegovo dielo Awaz-i par-i Jibra'il (Odjek
Dzibrilovog krila). Naime, medu spisima Suhrawardija, osnivaga Skole prosvijetlienja i kljuéne
liénosti u postibnsinaovskoj islamskoj filozofiji, nalazi se niz vizionarskih kazivanja, jer je ko-
riStenje pripovijedanja da bi se prenijela eticka, filozofska i duhovna ucenja bilo prilicno uo-
bi¢ajeno uislamskoj civilizaciji. U kontekstu svake od ove pripovijesti, on upotrebljava brojne
simbolicke slike da bi prenio nekoliko bitnih ideja koje naglasavaju njegovu filozofiju. S ob-
zirom na njihov konkretan jezik, ova kazivanja daju dimenziju dubine koja se ne moze lahko
uociti u Suhrawardijevim, strogo govoredi, filozofskim djelima, jer se oslanjaju na apstraktan
jezik. Lik melekanskog vodiCa zauzima istaknuto mjesto u ovim pripovijestima, sluzeci kao
svojevrsna pedagoska veza koja vodi Citaoce kroz viSestruke nivoe kosmickog poretka i
do samih dubina njihovog bi¢a. Da bi razumio pedagoski stav koji Suhrawardi zauzima u
spomenutoj pripovijesti, autor nam nudi jedno pomno &itanje njenih simbola, Sto ¢e doseci
vrhunac analizom uloge DZibrilovog krila.

Kljucne rijeci: pripovijedanje, filozofska pedagogija, Shihab al-Din Suhrawardi, simbolicke
pripovijesti, vizionarska kazivanja, odjek, melek, DZibrilovo krilo



Mohammed Rustom
Pripovijedanje kao filozofska pedagogija: primjer Suhrawardija

Medu spisima Shihab al-Dina Suhrawardija (u.
587/1191)," osnivaca Skole prosvjetljenja i kljuéne li¢nosti
u postibnsiniovskoj islamskoj filozofiji, nalazi se niz vizio-
narskih kazivanja. U kontekstu svake od ove pripovijesti,
Suhrawardi upotrebljava brojne simbolicke slike da bi
prenio nekoliko bitnih ideja koje naglasavaju njegovu fi-
lozofiju. S obzirom na njihov konkretan jezik, ova kaziva-
nja daju dimenziju dubine koja se ne moze lahko uociti u
Suhrawardijevim, strogo govoredi, filozofskim djelima, jer
se oslanjaju na apstraktan jezik.

Kao $to je Cyrus Zargar nedavno pokazao
u svojoj revolucionarnoj studiji, koriStenje pri-
povijedanja da bi se prenijela eticka, filozofska i
duhovna ucenja prili¢no je uobicajeno u islam-
skoj civilizaciji.* Stoga imamo brojne Suhrawar-
dijeve prethodnike u islamskoj filozofskoj tra-
diciji koji su upravo to ucinili, kao $to svjedoce
spisi Ikhwin al-Safa’a,* Ibn Sinaa (u. 428/1037)*
— koji je u ovom pogledu imao izravan utjecaj
na Suhrawardija — i Ibn Tufayla (u. 581/1185).

“RAOhammed Ali ono $to Suhrawardijeve rasprave ¢ini jedin-
ustom

stvenim jeste to $to je, prije svega, velika ve¢ina njegovih
kazivanja napisana na perzijskom® i, $to je jo$ vaznije, ona

1 Za Suhrawardijev Zivot i djelo, vidjeti: Aminrazavi, Subrawardi; Corbin,
En islam iranien ii; Marcotte, Suhrawardi al-Maqral; Nasr, Three Muslim
sages 52-82; Walbridge, Leaven i Ziai, Shihab al-Din Suhrawardi.

Zargar, Polished mirror.
Vidjeti njihovu najpoznatiju poslanicu: Ikhwian al-Safa’, Case.
Odgovarajudi tekstovi su prevedeni i proanalizirani u: Corbin, Avicenna.

Vidjeti: Ibn Tufayl, Hayy ibn Yagzin.

[NV NS I S

Njegova perzijska djela mogu se naci u: Suhrawardi, AMajmi‘a-yi
musannafat iii. Za francuski prijevod veéine Suhrawardijevih simboli¢-
kih kazivanja, koja su popraéena temeljitim biljeskama i uvodima u svako
kazivanje, kao i prepri¢avanjima i sazecima anonimnih perzijskih komen-
tara na Awdiz-i par-i Jibrd’il i njegovo djelo Mu’nis al-‘ushshag (poznato
i kao Fi hagigat al-‘ishg), vidjeti: Sohravardi, Archange empourpré drugi
dio. Citaocima koji su upoznati s Thackstonovim izdanjem prijevoda
Suhrawardijevih vizionarskih kazivanja iz 1982. bilo bi bolje da procitaju
Landolta, Suhrawardi’s “tales of initiation” — njegov pregledni ¢lanak ovog
djela. Thackstonovi prijevodi ponovno su izdani u dvojezi¢énom izdanju:
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izri¢ito i dosljedno posezu za kljuénim terminima i pojmovima iz islamske filo-
zofije, s jedne, i sufizma, s druge strane. Stavige, lik melekanskog vodica zauzima
istaknuto mjesto u ovim pripovijestima, sluze¢i kao svojevrsna pedagoska veza
koja vodi ¢itaoce kroz viSestruke nivoe kosmickog poretka i do samih dubina
njihovog bic¢a. Kao $to je slucaj sa svim njegovim simboli¢kim pripovijestima,
pripovjedac i jest Suhrawardi i nije Suhrawardi. On je zato $to kazuje pripovi-
jest u prvom licu. Ali nije on utoliko $to oni koji ¢itaju pripovijest idu stopama
pripovjedaca i postaju upudeni u unutarnju znakovitost njenih simbola. “Po-
stajudi” pripovjeda¢ kroz razotkrivanje teksta, njegovi ¢itaoci raskrivaju i, stoga,
“postaju” svoje istinsko ja.

Ovdje ¢u se za svoje potrebe usredsrediti na ono $to je mozda najpozna-
tija Suhrawardijeva simboli¢ka pripovijest, a to je njegovo djelo Awaiz-i par-i
Jibra’il (Odjek Dzibrilovog krila).” Da bih razumio pedagoski stav koji autor
zauzima u ovoj pripovijesti, ponudit ¢u jedno pomno ¢itanje njenih simbola,
$to ¢e dosedi vrhunac analizom uloge Dzibrilovog krila. Proucavaoci koji su ra-
dili na ovom tekstu na razli¢ite na¢ine su prevodili izraz dwaz: kao “poj”, “jeka”
i “pjev”. Ovdje e se prevoditi kao “odjek”, $to je jednako prihvatljivo. Citajuc’i
awaz kao odjek, pojavljuje se tanahnije razumijevanje znacaja simbologije Mele-
kovog krila unutar kosmoloske matrice kazivanja.

OSNOVNI OKVIR RADNJE

Na pocetku Odjeka Drzibrilovog krila Suhrawardi govori o oslobadanju od
zenskih odaja, i od nekih okova i ogranicenja koja su iskusila djeca.® U stanju
nelagode, ishoda onoga $to on naziva “navale sna” (bujiim-i khwab),” on uzima

I
Suhrawardi, Philosophical allegories. Druge dvije Suhrawardijeve perzijske rasprave dostupne su u prije-
vodu. Vidjeti dvojezi¢no izdanje: Suhrawardi, Book of radiance i Shape of light (ranije prevedeno u: Kus-
pinar, Isma‘il Ankaravi). Ovaj posljednji tekst bio je predmet nekih vaznih komentara na osmanskom
turskom i perzijskom. Vidjeti: Kuspinar, Isma‘il Ankaravi 53 i Dawani, Commentary. Za vise pojedino-
sti o Suhrawardijevim perzijskim spisima opéenito, vidjeti: Nasr, Islamic intellectual tradition 154-159.

7 Ovaj tekst se nalazi u: Suhrawardi, Majmii‘a-yi musannafat iii, 208-223. Odavdje pa nadalje, navodi iz
ove pripovijesti jednostavno ¢e se pojavljivati kao Awiz, s odgovarajuc’im brojevima stranica koje sezu
do 3. sv. djela Majmai‘a-yi musannafar. Studija o ovom tekstu moze se naéi u: Tuft, Symbolism. Za
prijevod jednog perzijskog komentara iz osmog/cetrnaestog stolje¢a na djelo Awaz-i par-i Jibra’il od
anonimnog indijskog autora (zajedno s prijevodom izvornog teksta), vidjeti: Aminrazavi, Subrawardi
151-165. Osim ako nije drugadije naznaceno, svi prijevodi su moji. Na perzijskom, par prvenstveno
oznadava “krilo”, iako moze znaditi i “pero”, “list” itd. Vidjeti odrednicu pod rije¢ju “par, part” u ¢u-
venom Steingassovom perzijsko-engleskom rje¢niku: https://dsal.uchicago.edu/cgi-bin/app/steingass_
query.py?page=239. U tekstu koji ¢ini predmet ovog ¢lanka, glavni smisao rijedi par kao “krila” sasvim se
prirodno razumijeva i ¢ak zahtijeva kosmoloskom slikom u koju je taj tekst uokviren.

8  Suhrawardi, Awdiz 209.

Ibid.
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svjetiljku i zapuduje se prema muskim odajama svog doma. Cijeli ovaj prizor od-
vija se, s obzirom na ozradje tame, koja se naziva “ruka brata nepostojanja”, nad
podru¢jima nizeg svijeta."” Suhrawardi kruZi (fawaf) ovim odajama sve do cika
zore kad Zzeli uéi u olev khdnaqah, odnosno hanikah. Jedna od njegovih vrata
vode u grad, a druga vrata vode u otvoreno polje (sabri) i bastu (bustan)." Na-
kon 3to zatvori vrata koja vode u grad, nastavlja prema polju i basti. Kad izade
napolje, susree deset lijepih mudraca (pirin) koji sjede na sjedaliStu. S velikim
oklijevanjem prilazi im i pozdravlja ih."?

MELEK | UNUTARNJI HRAM

Susret koji se odvija s ovim mudracima je zaista tajanstven. Broj deset koji im se
dodjeljuje ¢inio bi se proizvoljnim da nije poznato kako u klasi¢nom islamskom
filozofskom poimanju kosmosa postoji deset intelekata, od kojih jedan potjece
od drugog u nizu emanativnih silazaka od Prvog intelekta (prvi silazak od Boga)
sve do desetog ili Aktivnog intelekta (a/-‘agl al-fa“‘al). Ove intelekte je Ibn Sina
poistovjetio s melekima, ' a Suhrawardi dalje angelizira kosmos dodjeljujuci me-
lekansku ulogu svemu u svom kosmi¢kom sistemu.'* Deseti, odnosno Aktivni
intelekt poistovje¢uje se s melekom Dzibrilom, koji je Mudrac $to sjedi na naju-
daljenijem kraju sjedali$ta. Dzibril je melek koji donosi vjerovjesnicima objave
i, u svojstvu “veze” izmedu Neba i Zemlje, djeluje kao vodi¢ za ¢ovjecanstvo.

Kad Suhrawardi pride ovim mudracima, obraéa se meleku DZibrilu, pitajudi
ga odakle su dosli mudraci. Dzibril mu ovako odgovara:

“Mi smo skupina odrijesenih ljudi. Dodosmo iz pravca nigdjegrada [r4
kuja-abacd].” Nisam razumio na Sta se to odnosi, pa sam upitao: “Kojem pod-
neblju pripada taj grad?” Rekao je: “Onom podneblju na koje se ne moze uka-
zati kaziprstom.” Tako sam saznao da je Mudrac imao Siroko znanje."

Melek podsje¢a Suhrawardija na osmo podneblje — ono mjesto “na koje se
ne moze ukazati kaziprstom”.'* Na mjestu koje je nemjesto se, ustvari, odvija
upravo taj susret. Susreu¢i Meleka, on postaje upuden u ono $to je on oduvijek

I

10 Ibid., 210.

11 Ibid.

12 Ibid.

13 Vidjeti: Nasr, Three Muslim sages 42.

14 Vidjeti koristan sazetak u: Aminrazavi, Subrawardi 81-86.
15 Suhrawardi, Awaz 211.

16 Sohravardi, Archange empourpré 258, b. 12. Vidjeti b. 29 za upuéivanja na “osmo podneblje”, koje se
Ce$ée naziva “svijet imaginacije”.
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bio 7n divinis. Melek ga usmjerava na njegov vlastiti polozaj naznac¢ujudi mu
ono mjesto odakle su dosli, a to je mjesto na koje se ne moze “ukazati”.

Susret s Melekom podrazumijeva svojevrsno upudivanje u samom trenutku
susreta, ali zahtijeva i da se osoba u potpunosti vrati svom istinskom ja. Melek je
vodi¢ Suhrawardiju jer ¢e ga nagnati da se vrati onim koracima koji ga vode na-
trag k sebi. Melek ¢e mu omoguditi da izvrsi neophodno duhovno tumacenje,
odnosno ta’wil, teksta sopstvene duse kako bi se mogao vratiti svojoj iskonskoj
prirodi."” S tog gledista, njegovo istinsko ja je razli¢ito od njega, zbog ¢ega moze
djelovati kao njegov pedagog. U stvarnosti, oni se ne razlikuju. Medutim, bu-
dudi da je njegova dusa jos uvijek zarobljena u svijetu, on mora opet nauciti ono
$to je oduvijek znao kako bi ponovno saznao ko uistinu jeste on.

Kao $to Henry Corbin (u. 1978.) primje¢uje u knjizi [bn Sina i vizionarsko
kazgivange, temeljna promjena mora se dogoditi unutar pojedinca. Ova promje-
na ¢e mu omoguciti da prepozna sebe kao zatvorenika u onome $to Corbin na-
ziva “kosmickom kriptom”, tako djelujuéi kao poticaj njegovom razbudivanju
za susret s Melekom." Da je trebalo do¢i do preobrazaja u Suhrawardijevom
bi¢u potvrdio je Melek kada ga Suhrawardi pita zasto su se ti mudraci, koje
odlikuje nepokretnost, zapravo spustili u nizi svijet: “Kako to da si se spustio
u ovaj hanikah nakon $to si tvrdio da se nikada ne pomjeras niti mijenjas?”"” U
odgovoru na ovo pitanje, Melek iznosi Suhrawardiju usporedbu sa slijepim ¢o-
vjekom koji ne vidi svjetlost sunca. Sunce se nikad ne mijenja. Uvijek je na svom
“mjestu”. Ako ga slijep ¢ovjek ne opaza, to nije zbog sunca. Umjesto toga, to je
zato $to on ne posjeduje sposobnost koja bi mu omogucdila da ga vidi. Ali, kad
ga mogne vidjeti, to je zbog toga $to se promjena dogodila u njemu, a ne u pred-
metu njegovog opazanja, koji je vazda bio tu. Stoga Melek kaze Suhrawardiju:
“I mi odvajkada sjedismo na ovom sjedali$tu, ali tvoja [ranija] nesposobnost da
vidi§ nije pokazatelj naseg nebivanja, niti [¢injenica da nas sad mozes vidjeti]
ukazuje na promjenu ili kretanje [s nase strane] — promjena je u tvom stanju
(bal).”>

Ovaj susret mogao se odviti samo u stanju polusna, kad je Suhrawardi bio
imaginalno smjesten izmedu budnosti i spavanja. Na pocetku ovog kazivanja
Suhrawardi daje upravo taj okvir za ono $to ¢e utrti put susretu s njegovom

17 Tz’'wil se doslovno definira kao “vradanje ne¢ega njegovom ishodistu”. Za ta’wil duse, vidjeti: Corbin,
Avicenna 28-35.

18 1Ibid., 19.
19 Suhrawardi, Awaz 215.
20 Ibid., 215.
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nebeskom praslikom. Kad se “probudimo” u okolnostima
imaginacije, u nama se javlja Zelja da nadidemo prolazno
carstvo i da se pridruzimo nasoj nebeskoj praslici,* a koja
je ono $to smo oduvijek bili i $to nikad nismo prestali biti,
ali o ¢emu smo postali bezbrizni zbog naseg materijalnog
postojanja. Zelja da se kre¢e prema unutra potaknuta je
upravo tom svjesnos¢u, bez koje se nikad ne mozZe okre-
nuti prema unutra, jer se biva rasijano spoljasnjim. Ipak,
da bi se uslo u unutarnje, mora se krenuti od spoljasnjeg,
— ali ne biti dio njega. Stoga je kosmicki polozaj

Susret s Melekom za nas savr$eno postavljen na pocetku ovog

podrazumijeva
svojevrsno
upucivanje u
samom trenutku
susreta, ali
zahtijeva i da se
osoba u potpunosti
vrati svom
istinskom ja.

kazivanja. Stanje polusna u kojem Suhrawar-
di pronalazi sebe jeste ono podrudje u kojem
nikad nije prestao biti, ali kojeg je tek sad svje-
stan zahvaljujuéi spoznaji da je zarobljen u
“kosmickoj kripti”.

Podsje¢am da je Suhrawardi kruzio oko
muskih odaja — koje ovdje simboliziraju nje-
govo stanje motrenja — sve do cika zore, $to
simbolizira prosvjetljenje. Zatim on navodi
kako je imao jarku Zelju da ude u ocev hani-
— kah.** Corbin napominje da se ovdje izraz

khanaqah treba razumjeti u smislu “unutar-
njeg hrama kao ‘mjesta’ za susret s Melekom”.> Upravo
u tom unutarnjem hramu Suhrawardi ima susret. “Otac”
kojeg spominje Suhrawardi jeste Melek njegovog vlastitog
bica, njegov li¢ni nebeski vodi¢. Ulaskom u hram svoga
“oca”, on se okreée prema sebi; drugim rije¢ima, okrede se
prema unutra.

Taj pocetni korak koji Suhrawardi poduzima prema
sebi oprimjeren je izvan njega samog, otuda simbolizam
prosvjetljenja. Rije¢ je o unutarnjem prosvjetljenju, ali
onom koje dolazi izvanas; to jeste, prosvietljenje iz njegove

21 Corbin, Avicenna 26.
22 Suhrawardi, Awdiz 210.
23 Sohravardi, Archange empounrpré 258, b. 6.

516 - Glasnik br: 5-6 - 2024 - [511-524 str.]



Mohammed Rustom
Pripovijedanje kao filozofska pedagogija: primjer Suhrawardija

praslike, zanavijek utvrdene u bozanskom «umus, tjera ga izvana da se okrene
unutra. Ovaj izraz “izvana” ne treba razumijevati u smislu fizickog prostora.
Ovdje ga koristim da bih oznacio potpunu ovisnost koju duhovni tragalac ima
o0 bozanskoj volji (u tom smislu “izvan” njega) da se okrene k sebi, $to nije nista
drugo doli slika bozanskog Ja. Melek kojeg Suhrawardi susrece nije niSta drugo
nego njegovo istinsko ja 7z divinis. Suhrawardi ulazi u hram da bi kontemplirao
— to jeste, u etimoloskom smislu te rijeci, da bi usao na mjesto gdje se mogu
svjedoditi Boziji znaci. Stoga je Suhrawardi u stanju usredsrediti se na onoga ¢iju
sliku trazi i ko traZi njega. Usredsredujudi se, on se vraca u svoje srediste, a to je
njegova vlastita slika 7z divinis.

VJESTINA KROJENJA | PLOCA DUSE

Melek nastavlja upudivati Suhrawardija u razli¢ite poretke kosmicke zbilje ko-
joj njegova dusa, u svojoj ¢istoj, blistavoj biti neograni¢enoj materijom, istinski
pripada. Razli¢iti nivoi upucdivanja kroz koje ga Melek vodi omogudavaju mu
da mnogo jasnije razumije tekst kosmosa. Kako raste u znanju, viSe prepoznaje
sebe i svoj polozaj in divinis. Melek nastavlja poucavati Suhrawardija vjestini
krojenja (‘Zlm-i khiyata), govore¢i mu da ¢e mu poznavanje ove nauke omo-
guditi da popravi svoju zakrpljenu hrku (muragqga‘a) kad god je bude treba-
lo usiti.** Ta zakrpljena hrka koju nose sufije simbolizira njihovo usmjerenje u
svijetu. Stoga se znanje o krojenju moze uzeti kao svojevrsna duhovna metoda
po kojoj Melek poucava Suhrawardija tako da nikad ne moze hoditi bez svoje
sufijske hrke - to jest, da nikad ne bude bez svoje temeljne okrenutosti u svijetu.
Ova duhovna metoda, kojoj ga poducava Melek, nije nista drugo doli zazivanje
(dbikr). Sve dok je dusa vezana za materijalni svijet, “hrka” bic¢a ¢e biti pocije-
pana. Samo putem zikra dhakir (zaziva¢) moze popraviti bit svoje duse, tako
nadilazedi sebe u prisutnosti madbkira (Zazivanog).”

Zatim Suhrawardi trazi od Mudraca da ga poduci Govoru (kalam) Bozi-
jem.” Kad je Suhrawardi sreo Mudraca na pocetku kazivanja, ovaj mu je re-
kao da su i on i ostalih devet mudraca “¢uvari Bozije rije¢i”.”” Mudrac odgova-
ra na Suhrawardijev zahtjev govore¢i mu da, sve dok je “u ovom gradu” (dar

24  Suhrawardi, Awaz 216.

25 Za zikr u sufizmu, vidjeti: Anawati i Gardet, Mystigue musulmane 187-260; Chittick, Sufism 52-60;
Schimmel, Mystical dimensions 167-178.

26 Suhrawardi, Awaiz 216.
27 1Ibid., 211.
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in shabr), ne moze nauciti mnogo od Bozije Rijec¢i.” Izraz “ovaj grad” treba
shvatiti kao materijalni svijet, $to objasnjava zasto, kad opisuje unutarnji hram,
Suhrawardi govori da on ima dvoja vrata, od kojih jedna vode u grad, a druga u
otvoreno polje i bastu. Zatvarajuéi vrata koja vode u grad, on se zatvara od ma-
terijalnosti ovoga svijeta, od “grada” punog smetenosti, i ulazi kroz vrata koja
vode u otvoreno polje, $to simbolizira taj prostrani meduprostor poznat kao
svijet imaginacije (‘@lam al-khayal).”

Kad se ude u otvoreno polje imaginacije, grad se vidi onakvim kakvim zaista
jeste: mjesto zaokupljeno materijalno$¢u a unutar kojeg su njegovi privrzenici —
koje ¢e Suhrawardi na kraju kazivanja nazvati trgovcima (to jest, trgovcima ma-
terijalnog svijeta)™ — zatoceni zbog svoje udaljenosti od otvorenog polja, a time
i svog istinskog ja.*! Ipak, sve dok je ¢ovijek olicen u gradu, sve dok ga odlikuje
neka vrsta materijalnog okvira, grad je “naseljen”. Prema tome, samo ovisno o
stepenu Covjekovog odvajanja od grada, on ¢e nauditi Rije¢ BoZiju.

Prepricavajudi kako ga je Melek naucio Bozijoj Rije¢i, Suhrawardi kaze:

Hitro je zgrabio moju plo¢u (/awh), a zatim me poducio prili¢no tajanstve-
nom alfabetu (hzjz’) tako da sam pomocu njega mogao znati koju god suru
[kur’ansko poglavlje] Zelim. Rekao je: “Ko god ne razumije ovaj tajanstveni alfa-
bet neée nauditi te tajne (asrar) Bozije Rijeci onako kako bi trebao. Ali onaj ko
postane vi¢an njemu, bit ¢ée mu data plemenitost i postojanost.”**

Suhrawardi u nastavku kaze da su mu brojna ¢uda (‘#ja’ib) otkrivena i da
kad god nije bio kadar razumjeti “odlomak” iz sure kosmickog teksta, Melek
bi ga poducio odgovoru.** Spominjanje ploce vlastitog bi¢a u ovom odlom-
ku odmah podsje¢a na lawh mahfiiz, odnosno Cuvanu plo¢u, spomenutu u
kur’anskom ajetu 85:22. Cuvana ploca je iskonska, nebeska praslika svih Rijei
Bozijih. Kuran, koji je Bozija Rije¢, kao i druge Rijeci BoZije, nalazi se na Cuva-
noj plo¢i. Ipak, ovdje nam je re¢eno i da Suhrawardi ima vlastitu plo¢u, na kojoj

|
28 Tbid., 216.

29 Korisne rasprave o prirodi imaginalnog svijeta kod Suhrawardija mogu se naéi u: Van Lit, The world of
image 37-78 i Marcotte, Suhrawardi’s realm. Za $ira bavljenja ovom temom, vidjeti: Chittick, Imaginal
worlds 67-113; Corbin, Spiritual body; Rahman, Dream 409-419.

30 Suhrawardi, Awaiz 223.

31 Na kraju kazivanja (Suhrawardi, 4wz 223), jo§ jednom susre¢emo ovaj grad, gdje Suhrawardi navodi
kur’anski ajet 4:75 u kojem su ljudi koji Zive u garyi (ovdje “gradi¢u”) tlacitelji. Prijevodi svih kuranskih
termina i ajeta preuzeti su iz: Nasr et al,, Study Quran.

32 Suhrawardi, Awaiz 216.

33 Ibid., 217.
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je prepisan tajanstveni alfabet kojem je Melek poducavao i kojim je mogao citati
sure Rijeci Bozije.

Ploca necijeg bica nije niSta drugo doli odraz one iskonske Ploce; otuda
postoji neposredna podudarnost izmedu simbola i njegove praslike.* Rije¢i is-
pisane na Cuvanoj plo¢i takoder se mogu naéi u kosmosu i na plo¢i bi¢a. Da
je Suhrawardi imao na umu ovu podudarnost izmedu metakosmosa, makro-
kosmosa i mikrokosmosa savr$eno je jasno u recima koji slijede, gdje on pita
Meleka o podudarnosti (mundsaba) izmedu udahnjivanja Duha (nafath-i rib)
i Svetog Duha (rh al-qudus).> Kao $to ée se vidjeti iz Melekovog odgovora, po-
dudarnost izmedu udahnjivanja Duha i Svetog Duha je ista kao i podudarnost
izmedu duhova ljudskih i Svetog Duha.

RIJECI KOSMOSA

Melek odgovara na Suhrawardijevo pitanje u vezi s podudarno$éu izmedu
udahnjivanja Duha i Svetog Duha govoredi da sve $to je na Cetiri strane svijeta
proizlazi iz Dzibrilovog krila.** Suhrawardi ga pita kako bi trebao razumjeti $ta
to znadi. Melek odgovara na sljededi nacin:

Trebao bi znati da Zbiljski ima nekoliko Ve¢ih rije¢i (kalimat-i kubra) koje
su blistave Rije¢i [$to proizlaze] iz veli¢ajnih slava Njegovog plemenitog Lica,
od kojih su neke ponad drugih. Prva svjetlost je Najvisa rije¢ (kalima-yi ‘ulya),
iznad koje nema Vece rije¢i. Njena veza u svjetlosti i o¢itovanju s drugim Rijeci-
ma je poput veze Sunca s drugim zvijezdama.”

Melek nastavlja objasnjavati da zrake Najvise rije¢i sa¢injavaju drugu Rije¢,
¢ije zrake potom sadinjavaju drugu Rije¢ i tako dalje sve dok se njihov broj ne
upotpuni.*® On kazuje da se ove Vece rijec¢i zajednicki nazivaju Obuzimajude
rije¢i (kalimat-i tammat)® — pitanje kojem ¢emo se uskoro vratiti. Isto tako
saznajemo da posljednja od Vedih rije¢i nije niko drugi doli melek Dzibril i da

I

34 Zapodrobno istraZivanje ovog pitanja, vidjeti: Lings, Symbol.

35 Suhrawardi, Awaiz 217.

36 Ibid.

37 Ibid. Izraz “iz veli¢ajnih slava Njegovog plemenitog Lica” preuzet je iz poznatog vjerovjesnickog predanja
u kojem se govori o sedamdeset hiljada velova od svjetlosti i tame koji zaklanjaju Boga od Njegovih stvo-
renja. U Nisi sujetlosti, Abta Himid Muhammad al-Ghazali (u. 505/1111) napisao je vazan komentar i na
ovo predanje i na ¢uveni ajet o svjetlosti (Kur’an, 24:35). Spominjanje “Najvise rije¢i” u ovom odlomku
vraéa se na kur’anski ajet 9:40.

38 Suhrawardi, Awdiz 218. Cini se da je ovdje Suhrawardijeva kosmologija utjecala na poznatog safevijskog
filozofa Mulla Sadraa (u. 1050/1640). Za Sadriovo razumijevanje kosmicke uloge Bozanskih Rije¢i, vi-
djeti: Rustom, Triumph 21-26.

39 Suhrawardi, Awdiz 218.
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duhovi ljudskih bic¢a proizlaze iz ove Vece rije¢i. Stoga su Vede rijeci iznad Dzi-
brila devet melekanskih intelekata novoplatonske islamske kosmologije, dok je
Dzibril deseti ili Aktivni intelekt.

Melek potom nudi tumacenje nekoliko klju¢nih kur’anskih ulomaka da bi
dokazao kako Rije¢ i Duh imaju istu zbilju. On navodi, naprimjer, kur’anski ajet
19:17: Tada smo k njoj poslali Duba Nasega. Nakon toga slijedi navod iz kur’an-
skog ajeta 4:171, u kojem je Isa opisan kao BoZija Rijec koju je uputio Merjemi i
kao Dub od Njega. Poslije izjednacavanja Rije¢i s Duhom, Melek pokazuje kako
se duhovi koji proizlaze iz posljednje Vece rije¢i nazivaju “Manjim rije¢ima” (ka-
limat-i sughri).* Stoga na pitanje podudarnosti izmedu udahnjivanja Duha i
Svetog Duha Melek odgovara svojim izlaganjem o silasku Vecih Bozijih rijec¢i do
posljednje Vece rije¢i i na koncu do Manjih rijedi, koje su duhovi ljudskih bica.

Ono $to ovdje razjasnjava Melek jeste sustinska boZanska priroda stvari u
svijetu. Ako su duhovi ljudskih bi¢a Manje rije¢i a Melek je Duh i posljednja od
Vedih rijeci, onda postoji prisan odnos izmedu ovog meleka i duhova koji iz nje-
ga proizlaze. Otuda udahnjivanje Duha predstavlja nastanak ljudskih duhova iz
posljednje Vece rijeci. A, putem emanativnog spustanja, pocevsi od Najvee ri-
jeci ili Prvog intelekta, Manje rijeci, odnosno udisaji Duha takoder su povezani
s drugim Rije¢ima. Konacéno, sve Rijeci su zrake koje potje¢u od bozanske Svje-
tlosti. No, utoliko $to je posljednja od Ve¢ih rijeci zraka koja potjece od bozan-
ske Svjetlosti, Manje rije¢i, koje proizlaze iz posljednje od tih Vecih rijedi, jesu
zrake njene svijetlosti. Upravo imajuéi ovu sliku na umu, sad éemo se okrenuti
Suhrawardijevom izlaganju o Dzibrilovom krilu.

DZIBRILOVO KRILO

Suhrawardi je morao biti upudéen u sve druge simbole prije nego $to je mogao
biti obavijesten o ulozi Dzibrilovog krila. Kazivanje koje mu Melek predstavlja
nije samo prerada novoplatonskog ustrojstva kosmosa. Ovdje je nesto dublje na
djelu. Gore je spomenuto da Vede rijedi, u cjelini uzevsi, sac¢injavaju “Obuzima-
juée rije¢i”. Uloga Melekovog krila je ta koja ¢e nam omoguditi da razumijemo
te Obuzimajuce rije¢i. Melek se obra¢a Suhrawardiju:

Trebas znati da Dzibril ima dva krila, od kojih je jedno desno i ¢ista svje-
tlost (nsr-i mahd). Sveukupnost ovog odrijesenog (mujarrad) krila jeste veza sa
Zbiljskim. I ima lijevo krilo, na kojem je nekoliko tragova tame, poput mrlja na
povrsini Mjeseca koje podsjecaju na noge pauna. To je znak da njegovo bice ima

40 Ibid., 219.
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jednu stranu okrenutu prema nebicu. Ipak, kad razmotri§ odnos njegovog bica
u pogledu bic¢a Zbiljskog, on se odlikuje Njegovim bi¢em.*!

Melekovo desno krilo, odlikovano ¢istom blistavos¢u, okrenuto je prema
svijetu iste Svjetlosti, to jeste, “strani” Vedih rijeci. Lijevo krilo kao takvo nije
“mra¢no”. Njegovi tragovi tame ishod su izobli¢enja svjetlosti koja dolazi sa
strane Vecih rijeci. Iz sjene koju baca Melekovo lijevo krilo tako nastaje materi-
jalni svijet.** Drugacije kazano, prozor u zatvor svijeta dozvoljava samo odrede-
noj koli¢ini svjetlosti iz baste ¢istog sjaja da prodre kroz njega. Stoga su “odjeci”
Dzibrilovog krila isti kao i tamne mrlje na njegovom lijevom krilu. Bas kao $to je
nesavrsenstvo svjetlosti ispoljeno kao sjena, nesavrsenstvo Male rijeci ispoljeno
je kao odjek. Sjena istovremeno zbori i 0 svom izvoru i o nedostatku sa svo-
je strane. Isto tako, odjek oznacava to odakle potjece, premda svojom ulogom
oznacava i svoje nesavrSenstvo bududi da je udaljen od svog vrutka.

Kao sto je Suhrawardi ve¢ pokazao, Duh i Rije¢ dijele istu zbilju. Duhovi
ljudskih bic¢a su odjeci Melekovog lijevog krila jer su nesavrseni — ishod njiho-
vog silaska u kosmicku kriptu. Bududi da ga odlikuje dvostruka priroda svjetla
i tame, Duh, odnosno Mala rije¢ je otuda “poremecéena”. Poput duhova do-
bro¢initelja, duhovi zlodinitelja i onih koji ne vjeruju u Boga takoder su odjeci
Melekovog lijevog krila, ali oni su “zbrkane jeke” (sada amiz).** To znaci da su
njihovi odjeci poremeceniji od dobro¢initeljskih odjeka. Posto su dobro¢initelji
blizi svom izvoristu, njihovi odjeci su manje poremedeni, pa stoga ocituju, u
jasnijem smislu, svoju istinsku prirodu. Kazano jezikom svjetla i tame, nevjer-
nicke zrake su tamnije od vjernickih zraka jer su potonji blizi suncu.

Tek u pretposljednjem odlomku ovog kazivanja uloga Melekovog krila pot-
puno se razjasnjava. Kao odgovor na Suhrawardijevo pitanje u vezi s oblikom
(sz2ra) Dzibrilovog krila, Melek uzvraéa: «O, nemarni! Zar ne znas da su sve ovo
simboli (rumiiz) koji bi, ako bi se shvatili egzoterijski, u¢inili sve ove Obuzima-
jule rijeci (¢ammat) nedjelotvornim?”* Ranije je spomenuto da se Vele rijeci
nazivaju tammat. Ovaj izraz pojavljuje se u jednini u kur’anskom ajetu 79:34
ukazujudi na “golemu nevolju” na Sudnjem danu.” On prenosi ideju “nevolje”

i “nesreée”, a njegov arapski korijen oznacava “prelijevanje”, “poplavljivanje” i

41 Ibid., 220.
42 Ibid., 221.
43 Tbid.

44 Tbid., 222.

45 Kur’anski ajet 79:34 i ajet koji slijedi glasi: Pz kad se zbije Golema nevolja — dan kada ce se ovjek sjetiti
onoga oko Cega se trudio.
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“bivanje obuzetim”. U kur’anskom ajetu 79:34, Posljednji dan bit ¢e golema ne-
volja jer ¢e spopasti ljude i njegovi uzasi ¢e ih “obuzeti”. Razlog zasto Vele rijeci
obuzimaju jeste zato §to one proizlaze iz Najveéeg zvuka (koji predstavlja prvu
egzistencijaciju od Boga), a pomocu silaznog toka njihovog spustanja obuzima-
ju i preplavljuju, pa tako ispunjavaju, kosmos. Ipak, oni u materijalnom svijetu
mogu dokuciti zbilju Vecih rije¢i samo posredstvom Meleka, koji je posljednja
od Vedih rijeci. Stoga su simboli u ovom kazivanju nuzni utoliko $to onima
u materijalnom svijetu izraZavaju njihov kosmicki polozaj. Prema tome, sim-
boli¢ka uloga Melekovog krila osobito djeluje kao posrednik, pokazujudi nase
nebesko porijeklo i to kako smo, od naseg silaska u kosmicku kriptu, postali za-
robljeni materijalno$¢u, ali se ponovno mozemo vratiti nasoj istinskoj Domaji.
To krilo takoder igra vaznu ulogu u samom simbolizmu leta ljudskog duha ka
svom Ishodi$tu: mi smo se spustili u svijet zahvaljujuéi upravo onom $to ¢e nam
omoguditi da se uzdignemo.

UMJESTO ZAKLJUCKA

Na pocetku djela Odjek DZibrilovog krila Suhrawardi navodi vaznu ranu sufij-
sku licnost Aba ‘Alfja Fairmadija (u. 477/1084.)* kako kaze: “Od svih odjeka
Dizibrilovog krila, jedan od njih si ti.”* Tek nakon $to mu je Melek pokazao ulo-
gu krila, Suhrawardi je spoznao zasto nije bio u stanju nauciti mnogo od BoZije
Rije¢i dok je bio zarobljen u “gradu”. Istovremeno, upucivanje koje je dobio u
bilo $ta od Rije¢i $to je umio procitati s plo¢e svoga bi¢a postaje mu jasnije, jer
sad razumije podudarnost izmedu ploce svog bica i Rije¢i Bozijih. To nije nista
drugo doli odjek Melekovog krila za koji Suhrawardi uvida da je on sim. On je
Rije¢ Bozija i on ¢ita BozZije Rijeci u samim kosmic¢kim odjecima koji se oc¢ituju

u obli¢jima, na spoljasnjoj ravni, i na plo¢i njegove duse, na unutarnjoj ravni.***

S engleskog preveo:
Haris Dubravac

I
46 Za njega, vidjeti: Gozashteh i Negahban, Abt ‘Ali al-Farmadi.
47 Suhrawardi, Awaz 209.

48 * Izvor: Rustom, M., Storytelling as Philosophical Pedagogy: The Case of Suhrawardi, u: Sebastian
Gunther (ur.), Knowledge and Education in Classical Islam: Religions Learning between Continuity and
Change, 2 sv., i, Leiden i Boston 2020, 404-416.
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Mohammed Rusto

Storytelling as Philosophical Pedagogy:
The Example of Suhrawardi

Summary: This is a translation of a text that
treats perhaps the most famous symbolic
narrative of Shihab al-Din Suhrawardi (d.
587/1191), which is his work Awaz-i par-i Ji-
bra’ll (The Echo of Jibril’s Wing). Namely,
among the writings of Suhrawardi, the foun-
der of the School of Enlightenment and a key
figure in post-Ibnsina Islamic philosophy, there
are also a number of visionary narrations, be-
cause the use of storytelling to convey ethical,
philosophical and spiritual teachings was qui-
te common in Islamic civilization. The figure
of the Melekan guide occupies a prominent
place in these narratives, serving as a kind of
pedagogical connection that guides readers
through the multiple levels of the cosmic or-
der and to the very depths of their being. In
order to understand the pedagogic position
that Suhrawardi takes in the aforementioned
narrative, the author offers us a close reading
of its symbols, which will reach its climax by
analyzing the role of Jibril’s wing.



