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Allah kendisinden baska hicbir ilah olmayandr. Diridir, kayyumdur.






Mohammed RUSTOM
Ceviri: Isil Ozan

Toshihiko Izutsu, ¢igir agan Kur'an’da Dini ve
Ahldki Kavramlar adl1 eserinde, Kur’an'in es-
katolojik 6gretilerini, onun etik ve dini diin-
ya goriisiiniin temel esasi olarak tanimlar.
Izutsu, Kur’an’in bakis agisiyla soyle agiklar:
“Mevcut diinyanin ahlaki yapisi, kendi ken-
dine yeten bir sistemin aksine; en derin se-
kilde, simdiki diinyanin (al-dunyd) mukadder
oldugu nihai (eskatolojik) son tarafindan
belirlenir.”! Izutsu ayrica, Kuran'in ilk din-
leyicilerinin, yani putperest Araplarin, pek
¢ok yonden Kur’an'inkine zit olmayan ahlaki
bir diinya goriistine sahip olduklarindan da
1  Unutulmamalidir ki, bu makaleye ek olarak, son

birka¢ yil icinde Kur’an’da eskatolojiyle ilgili

birka¢ baska mitkemmel arastirma ortaya ¢ikti.
Bkz. 6zellikle, Sebastian Giinther, “Eschatology

and the Qur’an,” in The Oxford Handbook of

Qur’anic Studies, eds. M.A.S. Abdel Haleem ve
Mustafa Shah (Oxford: Oxford University Press,
2020), boliim 30; Christian Lange, Paradise and
Hell in Islamic Traditions (Cambridge: Camb-
ridge University Press, 2016), 37-70; Hamza
Yusuf, “Death, Dying, and the Afterlife in the
Quran,” in The Study Quran: A New Translati-
on and Commentary, eds. Seyyed Hossein Nasr,
Caner Dagli, Maria Dakake, Joseph Lumbard,
ve Mohammed Rustom (New York: HarperOne,
2015), 1819—-1855. Daha eski galismalar arasin-
da; Fazlur Rahman, Major Themes of the Qur’'an
(Minneapolis: Bibliotheca Islamica, 1989), 106—
120.

“Iskender’in Israfil (a.s.) ile bulusmast
ve Hizir (a.s.)in Hayat Suyu'nu bulmasi.”

bahseder.? Islam oncesi Araplar ve Kuran
bazi ortak etik degerleri paylasirken, 6liim
ve buna bagli olarak yasamin anlami sz
konusu oldugunda genelde birbirleriyle ge-
lisiyorlardi. Islam oncesi Arabistanin genel
diinya goriisiiniin aksine, Kur’an tiim ahlaki
kategorileri 6liim ve ahiret acisindan ele alir.
Sonug olarak, Kur’anin etik perspektifi, ger-
cekligini bazilarinin bu hayatta inkar edebi-
lecegi, ancak herkesin éliimden sonra karsi-
lasacag1 askin bir kaynaga kokten baghdir.

Islam oncesi siirde zamanin (dehr), kaderin
(maniyya) ve olimin kaginilmaz dogasina
bol miktarda atifta bulunuldugu diistintildii-
giuinde, oliimiin kacinilmazhigy, ilk dinleyici-
leri tizerinde son derece etkili kilit bir Kur’an
kavrami olmustur. Daha yaygin olarak “A’sa
Nehsel” olarak bilinen Cahili sair A'sd Beni
Nehsel Esved b. Ya'fur'un su misralarina ba-
kalim:*

2 Izutsu’daki etkileyici analizi i¢in bkz, Ethico-Re-
ligious Concepts in the Quran, 74—104.

3 Neshel kabilesinden 4ma sair.” Bknz. Alan Jones’
muazzam iki ciltlik eseri, Early Arabic Poetry
(Reading, UK: Ithaca Press, 1992-1996), 2:138.
Kur’an ile Islam 6ncesi Arap siiri arasindaki se-
miyotik uyum hakkinda genis kapsamli bir tar-
tisma icin (el Neshel’in bir siirine 6zel gonder-
meyle), bkz. Ghassan El Masri, “The Qur’an and
the Character of Pre-Islamic Poetry: The Daliyya
of al-Aswad b. Ya'fur al-Nashal1 (d. 600 CE),” in
The Qur'an and Adab: The Shaping of Literary



Rum Suresi 34. Ayet
“Yuhricu'l-hayye mine’l-meyyiti ve
yuhricu’l-meyyite min el-hayy”

“Allah oliiden diri, diriden olii ¢ikarir.”

Bilirim, daha sen bana haber vermeden,
Benim yolum, tabutu tizerinde bir
adamin yoludur.

Hem Kader hem de Oliim tizerimde
yiikselir,

Dikkatle beni izlerler,

Tiim servetimi teklif etme s6ziinden
hic¢ hoslanmam

Hele ruhum olmadan.*

Traditions in Classical Islam, ed. Nuha Alshaar
(Oxford: Oxford University Press in associati-
on with The Institute of Ismaili Studies, 2017),
93-135. Bknz. Jaakko Himeen-Anttila, “Paradise
and Nature in the Quran and Pre-Islamic Poetry,”

Roads to Paradise: Eschatology and Concepts of

the Hereafter in Islam, eds. Sebastian Glinther
and Todd Lawson, ve Christian Mauder (Leiden:
Brill, 2017), 1:136-161.

Bu satirlar1 aktarirken, Jones’daki c¢eviri ve yo-

Kur’an, muhtelif muhataplarina daima var
olan olum gercegini hatirlatmaya calisir.
Bunu yaparken, oliimii, “tatma” duyusuy-
la iliskilendirir, boylece 6liim deneyiminin
dogrudan ve elle tutulur dogasindan bir
seyler aktarir: Her ruh ¢liimii tadacaktir. Sonra
Bize dindiiriileceksiniz. (Ankebut, 57).° Her in-
san 0limii tadacagina gore, ondan ka¢maya
calismanin bir anlami yoktur, ¢iinkii nerede
olursaniz olun, son sozit O sdyleyecektir:
Nerede olursamz olun, saglam ve tahkim edilmis
kaleler icinde bulunsaniz bile oOliim size ulaga-
caktir (En’am, 78); “De ki: “Sizin kendisinden
kagti§imiz 6liim, muhakkak sizi bulacaktir. Sonra
goriinmeyeni ve goriineni bilene dondiiriileceksi-
niz. O size (biitiin) yaptiklarinizi haber verecek-
tir” (Cum’a, 8).

rumdan ¢ok yardim aldim., Early Arabic Poetry,
2:140-142.

5 Bkz. Kur’an 3:185 and 21:35. Kur’an’dan ¢eviriler,
ara sira degisikliklerle birlikte Nasr ve arkadas-
larindan alinmistir. (editorler), Study Kuran. Cev.
Elmalili Hamdi Yazir Meali



Yukarida belirtilen Kuran ayetlerinden iki-
sinde de oliimden bir tiir doniis ya da Tan-
ri'ya dondiriilme olarak bahsedildigine
dikkat edilmelidir. Genel olarak Islam dii-
siincesinde, Ingilizce “eschatology” kavrami
kelimenin tam anlamiyla, bir “déniis yeri”
anlamina gelen Arapca ma'ad yeri terimine
karsilik gelir. Bu 6zel kelime Kuran'da bir
kez gecmektedir: Kur'dn't sana farz kilan Allah,
elbette seni (yine) doniilecek yere dindiirecektir.
(Kasas, 85). Buyiik Islam filozofu Ibn Sina (0.
428/1037), ma’ad'in bir “dontis yeri” oldugu-
nu, bunun, bir kimsenin énce bulundugu,
sonra ayrildigi, ancak daha sonra geri don-
diagi bir yer anlaminda kullanilmasi man-
tigiyla agiklar. Dolayisiyla Doniis, insanin
kisa bir siire ayrildiktan sonra geri donece-
g1 yer olmasi sebebiyle ahiret hayatini ifade
eder.t

Kur’anin Tanrr'ya doniis kavrami normalde
fiil bicimde goriiniir (rj." ve “w.d kokleri en
belirgin olanlardir). Allah’a “déniis” kav-
ramina kisinin Allah’tan geldigine iliskin
ogretinin eslik ettigi de birka¢ ayet vardir:
“Ikin sizi yarattig1 gibi yine O'na déneceksi-
niz.” (Araf, 29); “Biz Allah’a aidiz ve sonunda
O’na donecegiz” (Bakara, 156); “Hem yarat-
may1 ilkin yapan O’dur. Sonra onu gevirip
yeniden yapacak olan da Odur ki, bu Ona
¢ok kolaydir” (Rtim, 27). Déniisten bahseden
diger ayetler, onu kisinin c¢ikis noktasiyla
eslestirmez, daha cok Doniis gerceginden
genel olarak bahseder.” Yine bagka bir ayet,
Doéniisii dogrudan kisinin Allah ile hesabina
baglamaktadir: Siiphesiz onlarin doniisii ancak
6 Ibn Sina, Risalat Adhawiyya fT amr al-ma‘ad, ed.
Sulayman Dunya (Kahire: Matba‘at al-I'timad,
1949), 2.

7 Bknz., orn, Kur’an 2:148, 32:11, 36:83, 84:6, ve
96:8.

bizedir. Sonra onlarmn sorguya cekilmesi de sadece
bize aittir. (Gasiye, 25-26).

Islam &ncesi Araplarin, kendilerine Kur'an
tarafindan sunulan, yeni radikal bir dokt-
rin olan ahirete inanmadiklar sik sik ifade
edilir. Ancak, hem metin hem de malzeme
anlaminda yeterli miktarda kanit bu anlayist
hatir1 sayilir diizeyde sorunsallastirir. Or-
negin, Gliney Arabistan’daki birtakim arke-
olojik kanitlar, eski Araplar arasinda bir tiir
oliimden sonra yasam inancina isaret etmek-
tedir.® Ayrica, her ne kadar belli belirsiz de
olsa, 6limden sonraki varolus hallerine olan
bir inanci ima eden eski Arap cenaze haklari-
n1 da biliyoruz.® Islam oncesi sairlere gelince,
onlarin bazi misralar1 da dliimden sonraki
hayata inandiklarin1 gostermektedir.” Or-
negin ozan ‘Abid ibn al-Abras, su satirlarda
Kiyamet'e agik bir sekilde atifta bulunur:

Eger onlar1 birakirsan, bu senin litfundur;
ve eger onlar1 dldiiriirsen, bunda bir
sakinca yoktur:

Rab olan Sensin,

Onlar Kiyamete kadar senin kullarindir.
Onlar senin kirbacin altinda boyun
egerler

Burun halkasinin altinda geng boz bir
deve olarak."

8  Carl Ernst, How to Read the Qur'an: A New Gui-
de, with Select Translations (Chapel Hill: Univer-
sity of North Carolina Press, 2011), 85—89.

9  Jane Smith ve Yvonne Haddad, The Islamic Un-
derstanding of Death and Resurrection (Albany:
SUNY Press, 1981), 147-155.

10 Hafiz Ghulam Mustafa, Religious Trends in
Pre-Islamic Poetry (Bombay: Asia Publishing
House, 1968), 69ff. Kaynaga ve bir sonraki notta
belirtilen kaynaga dikkatimi ¢ektigi i¢gin Rahmet-
li Th. Emil Homerin’e minnetarim.

11 Terciime ufak degisikliklerle Charles Lyall’ dan,
The Diwans of Abid ibn al-Abras, of Asad, and



Her ne olursa olsun, Islam éncesi Araplarin
genel ahlak anlayis1 6teki diinyaya ait degildi
ve cogunlukla 6liimden sonraki hayata inan-
miyorlardi. Bu yanlis fikir, Kur'an'da birkag
kez alintilanmis ve ardindan c¢uritilmis-
tiir. Ornegin; Dediler ki: “Diinya hayatimizdan
baska hayat yoktur. Oliiriiz ve yasariz. Bizi ancak
zaman yok eder” (Casiye, 24). Putperest Arap-
larin ahireti reddetmelerinin atalarindan
kalma bir miras oldugunu ve 6ldiikten son-
ra dirilme fikrine 6zellikle kars1 giktiklarini
gosteren baska bir ayet soyledir: “Dediler ki:
“Gergekten biz, dliip bir toprak ve kemik yigini
haline geldikten sonra mu tekrar diriltilece§iz? An-
dolsun, biz de bizden once atalarimiz da bununla
tehdit edildik. Bu oncekilerin uydurdugu masallar-
dan bagka bir sey degildir” (Miiminun, 82—83)."2
Putperest Araplar icin, hayat bu diinyadan
ibaretti, nokta. Buna Kur’an su sekilde karsi-
lik verir, Ahiret yurduna gelince, iste gercek hayat
odur. Keske bilselerdi (Ankebut, 64)."* Kur'anin
ilk muhaliflerini ve potansiyel olarak diger
inkarcilar1 ahirete inandirmak icin kullandi-
&1 bir baska strateji de, onlarin dikkatlerini
zamanin sonuna ve kozmik diizenin kendi-
sinin yok olusuna gevirmesidir.

[slam o6ncesi Araplarin bu diinyanin kali-
ciligina iliskin anlayisinin aksine, dlimiin
bu tarafinda her seyin yok olacagina dair

Amir ibn At-Tufayl, of Amir ibn Sa‘sa‘ah (Leiden:
Brill, 1913), 61. Theodore Noldeke ile beraber,
Charles Lyall bu referansi bir Miisliiman ekleme-
si olarak goriir. Ancak buna inanmak igin iyi bir
sebep yoktur. Bilyiik klasik Miisliman edebiyat-
¢ilarinin ¢ogu bu referanslarin otantik oldugu ka-
naatindaydilar. Bkz, Religious Trends in Pre-Isla-
mic Poetry, 69ff.

12 Bkz. Kur’an 17:51 and 36:78-79.

13 Bkz. Kur’an 28:60.

Kuran'daki giivence vardir. “Saat”(al-sa‘a),
olarak bilinen seyle ilgili birkac ayette ile-
ri stiriilen bu Kur’an 6gretisi, teknik olarak
sonun “baslangic1” olarak adlandirilabilecek
seyle veya daha genel bir ifadeyle “kiyamet
gunil” ile ilgilenir. Bunun nedeni, Saat’in,
tim insanlarin élimden sonraki yasamda
yeniden dirilmelerini, yargilanmalarini ve
nihai ikametlerini iceren daha uzun bir siire-
cin ilk asamasina isaret etmesidir.

Kur’an eskatolojisinin bu ilk boyutu, nihaye-
tinde tiim yasami ve hatta kozmik diizenin
kendisini birdenbire durma noktasina geti-
ren bir dizi feci kiiresel olay bigciminde gelir."*
Kiyametin insanlar iizerine ansizin gelecek
olmasinaragmen (Enam, 31), onun alametleri
(ashrat) coktan ortaya ¢ikmistir (Muhammed,
18) ve bunlardan biri Hz. Muhammed'in ge-
lisidir."” Ancak Kiyamet Saatinin kesin ola-
rak ne zaman kopacagini ancak Allah bilir:
Insanlar sana kiyametin vaktini soruyorlar. De ki:
“Onun ilmi ancak Allah katindadir.” Ne bilirsin,
belki de kiyamet yakinda gerceklesir.” (Ahzab, 63)'

14 Kur’an’in bazi ana kiyamet boliimlerinin hassas
ve incelikli bir okumasi, Michael Sells, Approac-
hing the Qur’an: The Early Revelations (Ashland:
White Cloud Press, 2006), 41ff’de bulunabilir.
Kur’ant bir kiyamet metni olarak okumak igin
inandirici bir durum, Todd Lawson, The Quran:
Epic and Apocalypse’de yapilmistir. (London:
Oneworld, 2017)

15 Peygamber’in gelisinin zamanin sonunun bas-
langic1 olduguna dair genel Miisliman inanci,
Peygamber’in hayatindaki birka¢ iinli hadis ve
hadise tarafindan bilgilendirilir. Ilgili baz1 tar-
tismalar i¢in bkz. Muhammed Rustom’un Kur’an
15:85-86, Maria Dakake’nin Kur’an 16:77 ve
17:51, Joseph Lumbard’in Kur’an 53:57, Nasr’in
(eds.), Study Quran’ da 54:1 hakkindaki yorumla-
r1. Bknz. Giinther, “Eschatology and the Qur’an”
and Yusuf, “Death, Dying, and the Afterlife in the
Quran,” 1829

16 Bkz. Kur’an 7:187.



Kiyamet geldiginde, Bagmelek Israfil'in iifle-
digi “stir"dan bir iifleme sesi duyulacak ve bu
stirun sesi kiyametin habercisi olacaktir.”

Kur'an'daki kiyamet ayetlerinin islevlerinden
biri, bu diinyevi hayatin fani dogasini vurgu-
layan diger Kur’an ayetlerini tamamlamaktir
(6rn. Kehf, 45-46). Diger bir ifadeyle, Kur'anin
tasavvur ettigi kiyamet, bir oyun ve oyalanma-
dan ibaret olan diinya hayatinin perdesinin
ardindan bakmalar1 sartiyla, kendi sakin-
lerinin de faniligi deneyimleyebildikleri bir
diinyanin mantiksal sonucudur (En‘am, 32)."8
Kiyametin baslangicinda, bu hayatin gelip ge-
ciciligi, herkesin sahit olacag1 somut bir gercek
haline gelecek ve iifiiriilen sur goklerdeki ve
yerdeki her seyi harekete gecirecektir. Siira bir
defa iifiiriiliince, yeryiizii ve daglar kaldirilip birbi-
rine bir carptirihinea, iste o giin olacak olmus (kiya-
met kopmug)tur. Gok de yarilmig ve artik o giin o da
cokmeye yiiz tutmugtur. (Hakka, 13-16)"

Kiyamet Saati geldiginde insanlar biiytik bir
sok ve panik iginde olacaklar ve her bir tarafa
ucusan kiiciik kelebekler ibi oradan oraya kos-
turacaklar (Kari'a, 4). Kargasa icinde kendi
kurtulusu icin kacan insanlar, en sevdikleri
aile fertlerini bile terk edeceklerdir: Kisinin
kardesinden, annesinden, babasindan, esinden ve
cocuklarmdan kagacag: giin kulaklari sagwr eder-
cesine siddetli ses geldigi vakit, iste o giin onlar-
dan herkesin kendini mesgul edecek bir igi vardir.
(Abese, 34-37).2 Insanlarin yeryiiziindeyken

17 Ilgingtir ki, bu, Kur’an’da ilan edilen iki boru se-
sinden ilkidir (ikincisi i¢in bu makalenin sonraki
boliimiine bakin), incil’in yedi eskatolojik boruyu
tifleyen yedi melekten bahsetmesi ilgingtir. Bkz.
Revelation 8.6—13 ve 9.

18 Bkz. Kur’an 47:36. Cf. Kur’an 29:64 ve 57:20.

19 Bnz. Kur’an 39:68, 74:8-10, 81:1-3, ve 84:1-5.

20 Bkz. Kur’an 22:1-2. Bu makalenin Kuran bag-
lamindaki “kurtulus”tan degil, “hiikiim”den sz

keyfini cikardiklar: gesitli giiven durumlari
ellerinden alinacak ve kendileri birer sag-
lamlik ve giivenilirlik sembolii olan daglar
bile artik atilmis renkli yiinler gibi olacak (Ka-
ri‘a, 5) ve daglar par¢a parca dagilip sacilmis toz
olacak (Vakra, 6).*! Denizde, karada ve gokte
meydana gelmekte olan felaketlere ragmen
yeryiizii, insanin orada bulundugu siire bo-
yunca yaptiklarina bir nevi sahitlik yapacak-
tir: Yeryiizii kendine has bir sarsintiya ugratildigi,
icindekileri disariya ¢ikarip attig1 ve insan, “Ona
ne oluyor?” dedigi zaman, Iste o giin, yer, kendi
haberlerini anlatir (Zilzal, 1-4).%

Kiyamet Saatini dogrusal olmayan c¢ok sa-
yida “dakika” veya daha biiyiik kozmik bir
olayin bilesenleri olan ve bdylece sirali za-
man anlayisini asan her bir aninin yeniden
sayimi olarak diisinmek belki daha iyidir.
Ancak, diinya zamanin ve degisimin diize-
nine igtirak ettigiicin Kiyamet Saati zamanin
kendisinin yok olacagi o “an” isaret etmek-
tedir. Bu, Kur'an'da grafik olarak, tipk: kagit
tomarlarinin agildiktan sonra diiriilmesi gibi
kozmik diizenin katlanmas1 olarak tasvir
edilir. Incil'le?® baz1 paralellikleri olan bu kat-
lanma, uzay ve zamanin cift tarafli olan tiim
deneyimlerini ¢ozecek ve boylece her seyi
zamansliz Baslangi¢ noktasina ve dolayisiyla
nihai Doniis yerlerine geri getirecektir: Yazili

ettigine dikkat edilmelidir. Bu noktanin lehinde-
ki bir argliman i¢in bkz. Rustom, “Notes on the
Semantic Range of ‘Deliverance’ in the Quran,”
Journal of the American Oriental Society 138, no.
2 (2018): 361-367.

21 Bkz. Kur’an 20:105-107.

22 Peygamber’in (sav) kendi haberleri olarak sdyle-
nenin, insanlarin yeryiiziinde yasadiklari her giin
yaptiklar1 her sey i¢in yeryiiziiniinn aleyhlerine
taniklik etmesi oldugunu soyledigi rivayet edi-
lir. Bkz. Lumbard’in Kur’an 99:4 {izerine tefsiri
8eds.), Study Quran.

23 Bkz. Isaiah 34:4 ve Revelation 6:14.
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kagit tomarlarumn diiriilmesi gibi gogii diirecegi-
miz giinii diisiin. Baslangicta ilk yaratmayi nasil
yaptiysak, -tizerimize aldi§imiz bir vaad olarak-
onu yine yapacagiz. Biz bunu muhakkak yapacagiz
(Enbiyé, 104).2*

Dirilis

Bir insan kiyametten 6nce de sonra da 6lse,
bedensel olimiinden sonra ilk varolus sekli
kabirde olacaktir. Diinya ile ahiret arasinda
bir tiir bosluk olusturan kabirdeki bu zaman,
Islam geleneginde berzah (engel veya kistak)
olarak anilir?® Bu terim Kuran'da ti¢ defa

24 Cf. Kur’an 39:67.

25 Bkz. William Chittick, /n Search of the Lost He-
art: Explorations in Islamic Thought, eds. Mo-
hammed Rustom, Atif Khalil, and Kazuyo Mura-
ta (Albany: SUNY Press, 2012), 243ff.; Giinther,
“Eschatology and the Qur’an;” Lange, Paradise
and Hell in Islamic Traditions, 122—128; Tomma-
so Tesei, “The barzakh and the Intermediate Sta-
te of the Dead in the Quran,” in Locating Hell in
Islamic Traditions, ed. Christian Lange (Leiden:

gecmesine ragmen, sadece bir yerde diinya
ile kabir hayat: arasinda bir set olarak geg-
mektedir (Mii'minun,100). Insan kabirde ne
kadar kalirsa kalsin, kiyamet giinti berzahta
olanlar kendilerini kabirde bir saat (Rim, 55)
veya kisa bir siire (Isra, 52) gecirmis gibi his-
sedeceklerdir.

Basmelek Israfil'in stira ikinci iiflemesi, Ki-
yamet Guniunin (yawm al-qiyama) basladi-
gin1 isaret edecektir (Yasin, 51-52).2¢ Keli-
menin tam anlamiyla “Kalkis Giinii” veya
“Kiyam Guni” olarak terctime edilen bu
ibare, Kuran'da yetmis defa gec¢mektedir.
Din Giinii (yawm al-din) (Fatiha, 4) ve Ahi-
ret Guni (yawm al-akhira) (Bakara, 8)* gibi
Kur’an'da birgok bagka ad1 da vardir.

Brill, 2016), 31-55. Cf. George Archer, A Place

Between Two Places: The Quranic Barzakh (Pis-

cataway, NJ: Gorgias Press, 2017).
26 Bu, Pavlus’un Dirilisi anmak i¢in bir boru cal-
masindan bahsettigi Mukaddes Kitap’la yine
paralellik gosterir. Bkz. Corinthians 15:51-52.
ikinci trompet sesiyle ilgili daha fazla ayrinti
Lumbard’in su konudaki yorumlarinda bulunabi-
lir: Kur’an 39:68, 50:41, ve 78:18 Nasr ve digerleri
(eds.), Study Quran. Ayrica bkz. Yusuf, “Death,
Dying, and the Afterlife in the Quran,” 1830—
1831.
Bu isimlerin tam listesi ve Kur’an’daki gegisleri
icin bkz. Giinther, “Eschatology and the Qur’an”
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Kur’anin, insanlarin oOldikten sonra diril-
tilmesinin tartismasiz mantigini gosteren
ilk argiimani, bir kez daha, onlarin yeryii-
ziindeki yasam deneyimlerine bagvurma-
sidir. Insanlar diinyevi yasamlarinda bitki
ve hayvan aleminde cesitli dogum, oliim
ve yenilenme dongiilerine tanik olurlar. Bu
konudaki tipik ayetlerin bazilar1 soyledir:
Allah, riizgarlart gonderendir. Onlar da bulutlar:
hareket ettirir. Biz de bulutlar: 6lii bir topraga sii-
rer ve onunla Oliimiinden sonra yer yiiziinii diril-
tiriz. Iste éliimden sonra dirilis de boyledir (Fatir,
9); Rabbim, yeryiiziinii size besik yapan, orada
size yollar agan ve size gokten yagmur indirendir.
Béylece onunla sizin icin yerden tirlii tiirlii bitki-
leri ¢ift cift cikardik. Yiyin, hayvanlarimzi yayin.
Stiphesiz bunda akil sahipleri icin deliller vardir.
(Ey insanlar!) Sizi topraktan yarattik, sizi oraya
dondiirece§iz ve sizi bir kere daha oradan ¢ikaraca-
$1z. (Taha, 53-55).% Bu cesitli dogum, 6liim ve
yeniden dogus dongtilerinin ardinda yatan
glic, insan1 var eden giigle aynidir. Dolayisty-
la insanlar da ayni yasam dongitisiine ve onu
yoneten giice tabidir.

Kuran ayrica, bir dirilisin kaginilmazligini
su ayetlerle de ima eder: Insan, “Oldiigiimde
gercekten diri olarak (topraktan) ¢ikarilacak mi-
yim?” der. Insan, daha once hicbir sey degil iken
kendisini yaratti§imzi diigiinmez mi? (Meryem,
66-67)%; O, baglangicta yaratmay: yapan, sonra
onu tekrarlayacak olandir. Bu O'na gore (ilk yarat-
madan) daha kolaydir. (Rtum, 27)*°; Bir de kendi
yaratihsini unutarak bize bir drnek getirdi. Dedi
ki: “Ciirtimiiglerken kemikleri kim diriltecek? De
ki: Onlart ilk defa var eden diriltecektir. O her ya-

and Yusuf, “Death, Dying, and the Afterlife in the
Quran,” 1834-1835.

28 Ayrica bkz. Kur’an 30:40.
29 Bkz, inter alia, Kur’an 17:51 ve 75:1-6.
30 Bkz. Kur’an 75:36—40.

ratilmigt hakkiyla bilendir.” (Yasin, 78-79)*. Bir
acgidan bakildiginda, bu tiir ayetlerde vurgu-
lanmak istenen, Allah'in insanlar1 daha 6nce
yaratmis oldugu igin, kiyamet aninda yeni-
den yaratmasinin ¢ok daha kolay olacagidir.
Buna ek olarak, eger Tanr1 insan1 yoktan var
ettiyse, o zaman bu yaratilmis varliklarin bir
dirilisini tasavvur etmekte hicbir zorluk ol-
mamalidir ¢linkii, daha giiglii bir varsayimla,
insanlar icin bir seyin yoktan var oldugunu
tasavvur etmek kemik, toz veya benzerleri
gibi halihazirda var olan bir maddenin yeni-
den sekillendirilmesinden daha zordur.3

Kiyamet giiniiniin bir diger adi da hesap
gunidiir (yawm al-hisab) (Sad, 16). Ciunki
bu, insanin bir émiir boyunca biriktirdigi
amellerin hesaba cekilecegi bir “zaman”dir.
Bunun i¢indir ki ayet, Ey iman edenler! Allah’a
kars: gelmekten sakimin ve herkes, yarin igin dnce-
den ne gondermis oldu§una baksmn. Allah’a karg:
gelmekten sakimn. Siiphesiz Allah, yaptiklariniz-
dan hakkuyla haberdardir (Hasr,18). Insan, Allah
tarafindan sorguya cekilirken (Hicr, 92-93)*
ve yaptiklar1 O'nun tarafindan haberdar edi-
lirken (Kiyamet, 13), kendisi de Hesap Giint
amellerinin kaydedildigi kitabin verilmesiy-
le yaptiklarinin bilincine varacaktir. Kitap
ortaya konur. Suglulari, kitabin icindekilerden
korkuya kapilnis goriirsiin. “Eyvah bize! Bu nasil
bir kitaptir ki kiigiik, bityiik hicbir sey birakmadan
hepsini sayip dokmiis!” derler. Onlar biitiin yap-
tiklarint karsilarinda bulurlar. Senin Rabbin hig

31 Bkz. Kur’an 22:5-7.

32 Digerlerinin yani sira bkz., Kur’an 17:49-51,
18:37, ve 22:5-7.

33 Islam inancina gore éliimden sonraki sorgulama
stireci, 6liiniin kabirdeki ilk gecesinde yanina ge-
len iki melek olan Miinker ve Nekir’in sorgulan-
masi ve onlara inanglaryla ilgili sorular sorulma-
styla baslar. Bknz. Yusuf, “Death, Dying, and the
Afterlife in the Quran,” 1828—1829.



kimseye zulmetmez. (Kehf, 49)*. Diger ilgili
Kur’an ayetlerinin ¢ogu, insan eylemlerinin
bir tiir bityiik kaydi islevini géren tek bir Ki-
tap’tan bahsetmez. Bunun yerine, her kisiye
son derece kisisellestirilmis bir kitap verilir.
Bu kitap, insana igindekileri okumasi (Isra,
14) ve boylece kendi yaptiklarina sahitlik et-
mesi i¢in verilir. Saddete erecek olanin kitab1
sag elinden (Hakka, 19), lanetlenecek olanin
kitabu ise sol elinden (Hékka, 20) ve arkasindan
(Insikak, 10) verilir.

Bityiik Iranli stfi filozof Ayniilkudat (6.
525/1131), Adiyat suresi 10. ayetindeki kalp-
lerdeki ortaya koyuldugu zamann tefsirinde, bu
ayetin “eylemlerden perdenin kaldirilma-
sina”* isaret ettigini aciklar. Yani kiyamet
glniinde, ortiilen ve bagkalarinin gérmedigi
amellerimiz, tim ciplakligiyla gozler onii-
ne serilecektir. Bu nedenle, Kiyamet Giinii,
Kur’anda, hicbir swrrimzin gizli kalmayacag
bir giin olarak da anilir (Héakka,18). Hatta,
mazeretlerini ortaya koysa da, o giin insan kendi
aleyhine sahittir. (Kiyadmet, 14-15). Savunmak
icin ileri siirecegi mazeretler, derisi ve uzuv-
lar1 tarafindan olmak tizere kendi yetilerinin
tanikligiyla ciiriitilliir: Islemis olduklart giinah-
tan dolay: dillerinin, ellerinin ve ayaklarimn ken-
di aleyhlerine sahitlik edecekleri giinde onlara gok
biiyiik bir azap vardir. (Nur, 24)%*. Soylemeye
gerek yok ki, insanin kendi uzuvlarinin Ki-
yamet giinii aleyhine sahitlik etmesi ile ilgili
Kur’an ogretisi ile Kiyamet Saatinin baslan-
gicinda yukarida bahsedilen yerytiziiniin

34 Bkz. Kur’an 83:9.

35 ‘Ayn al-Qudat, Tamhidat, ed. ‘Afif ‘Usayran
(Tehran: Intisharat-i Mantichihri, 1994), 326, §

427. Terciime Rustom’dan alinmistir, Inrushes of

the Heart: The Sufi Philosophy of Ayn al-Qudat
(Albany: SUNY Press, 2023), Boliim 5.
36 Bkz. Kur’an 17:36, 36:65, ve 41:20-22.

onun eylemlerine sahitlik etmesi arasinda
ilging bir paralellik vardir.

Ogzellikle lanetliler icin, uzuvlarinin onla-
ra kars: tanikligi daha da biiyiik bir anlam
kazanir. Bunun nedeni, Kiyamet Giinii'nde
agizlarinin mihtrlenmesidir (Ziimer, 65)
ve boylece kendilerini temize ¢ikarmak igin
bir savunma yapamayacaklardir. O giin
buttin insanlar Rahmdnn huzurunda boyun
egecek ve sadece fisilti isitilebilecektir (Taha,
108), mahkim edilecek kisi o kadar dilsiz
tutulacaktir ki, kendi eylemlerinin aktif et-
kileri karsisinda pasif bir sahit konumuna
getirilecektir. Bu da agzinin kapanmasi ve
konusmanin yeryiiziinde yasarken yanlis
eylemlerini gerceklestirdigi uzuvlarina ak-
tarilmasiyla sembolize edilecektir. Allah da
onunla konugmaz (Bakara, 174). Bu nedenle, la-
netliler icin sessiz muamele ve pismanliktan
baska bir sey olmayacaktur.

Lanetlenmislerin ahiretteki dilsizliklerinin
bir tamamlayicis1 da, onlarin diinya hayat-
larindaki korliiklerinin bir aynas1 olan kor-
likleridir: Kim bu diinyada korliik ettiyse ahi-
rette de kordiir, yolunu daha da sagirmistir. (Isra,
72). Bagka bir agidan, lanetlenen kisi simdi
artik olaylarin gerceklerini tiim keskinligiy-
le gorebilecektir (Kaf, 22). Bu tiir varolussal
sahitlik, Kiyamet Giinii herkes icin gecerli
olacak genel bir duyum tiirtintin dogal bir
sonucudur. Herkes 6nlerinde kendi amelle-
rinin tartilarda (mawazin) olgtilen eskatolojik
agirhgini gorecek ve hissedecektir: Artik kim
zerre agiligimca bir hayir islerse onun miikafatini
gorecektir. Kim de zerre agirliginca bir kétiiliik is-
lerse onun cezasim gorecektir (Zilzal, 7-8); O giin
amellerin tartilmast da haktir. Kimlerin sevabi agir
basarsa iste onlar kurtulusa erenlerdir. Ama kim-

37 Bkz. Kur’an 27:85 ve 41:21-22.



lerin sevabr da hafif gelirse iste onlar dyetlerimize
haksizlik etmig olmalar: sebebiyle kendilerini ziya-
na sokanlardwr (Araf, 8-9).%

Nesnel gercekler ve tiim insanlar igin nihai
ikametgahlar olarak tasvir edilen o6liimden
sonraki saadet ve lanetlenme halleri hak-
kinda Kur’an-1 Kerim'de sdylenen pek g¢ok
sey vardir. Saadet yeri genellikle Bahge, yani
Cennet Bahgeleri veya daha deyimsel olarak
“Cennet” olarak anilir. Tersine, lanetlenme
yeri Ates (al-nar) veya “Cehennem”dir.* Cen-
net ehli, Orada ne bog bir s0z, ne de giinaha so-
kan bir sey isitirler. Sadece “selam! seldm!” soziinii
isitirler (Vakia, 25-26). Onlar sonsuza kadar
Cennette kalacaklar ve asla tiztintii, keder
veya kayip yasamayacaklardir. Muhakkak ki
Rableri katinda seldam yurdu (cennet) onlarindir.
Allah, yapmakta olduklar1 seylerden dolay: onla-
rin dostudur (Enam, 127). Cehennem ehli ise
fiilen 6lmedikleri halde her yonden oliimii
yasayacaklardir (Ibrahim, 17). Derileri ya-
nip dokiilditkce, yenilenecektir (Nisa, 56).
Ates (Hac, 4) olarak nitelendirilen ve insanlar
ve taslarla tutusturulan (Tahrim, 6) Cehen-
nem’den (Hac, 22) ¢itkmalar1 artik miimkin
olmayacaktur.

Kur’an-1 Kerim'in Cennet’teki meskenin
glizelligini ve Cehennem’'deki korkung hali
tasvir etme sekillerinden biri de diptik kul-
lanmaktir. Bu, bir varlig1 digeriyle yan yana

38 Bkz. Kur’an 21:47, 23:102-103, ve 101:7-9.

39 Kur’an’mn Cennet ve Cehennem i¢in kullandigi
cesitli isimlerle ilgili tartigsmalar sirasiyla; Mu-
hammad Abdel Haleem, “Quranic Paradise: How
to Get to Paradise and What to Expect There”,
Giinther and Lawson, ve Mauder (eds.), Roads to
Paradise, 1:55-57 ve Yusuf, “Death, Dying, and
the Afterlife in the Quran,” 1848 de bulunabilir.

getirmek icin kullanilan edebi bir tekniktir,
boylece birbirleriyle olan keskin zitliklar:
daha rahat gortilir.®® Kur’an'daki bu zithik-
lar, Cennet ve Cehennem kapilarinda baslar.
Cehenneme stiriilenler kinama, rezillik ve
umitsizlikle karsilanirken, Cennete girenler
melekler tarafindan sicak selam ve tebrik-
lerle karsilanir (Ztimer, 71-73)*. Cehennem-
dekiler kendi yerlerine vardiklarinda atesten
elbiseler giyecekler, cennettekiler ise altin ve
inci bileziklerle ve ipekli giysilerle siislenecek-
lerdir (Hac, 19-23). Ayrica onlar her tiirlii
lezzetli yemekle beslenirken Cehennemde-
kilere tam ziddi vardir (Muhammed, 15).
Her iki yurdun eskatolojik topografyas: ile
ilgili olarak, Cennet, altlarindan irmaklar
akan yemyesil bahcelerle doluyken (Al-i im-
ran, 15), Cehennem ise iliklere isleyen bir ates,
kaynar su ve zifiri bir golge icerecektir (Vakia,
42-43). Son olarak Cennette, onlarin sakliin-
ciler gibi, iri gozlii huriler seklinde arkadaslar1
olacaktir (Vakra, 22-23), ayrica onlar, pey-
gamberler ve salihlerle birlikte olacaklardir
(En'am, 69). Cehennemdekiler, Cehenneme
diismelerine sebep olmakla birbirlerini suc-
layan cin ve insan topluluklar: halinde olacak-
lardir (Araf, 38-39).

Fatiha Suresi 6. ayet, Meryem Suresi 71. ayet,
ve Yasin Suresi 66. ayette isaret edildigine
inanilan ve hadis literatiiriinde de daha ay-

40 Kur’an’in diptik kullanimi i¢in Neal Robinson’da-
ki tartismaya bknz. Discovering the Qur'an: A
Contemporary Approach to a Veiled Text (Was-
hington, D.C.: Georgetown University Press,
2003), 105-106.

41 Kafirlerin diinyevi hayatlarinda kendilerine ge-
len hidayet mesajlarini reddetmelerinin ve bunun
sonucunda ahirette lanetlenmelerinin burada an-
latilmasi, Robinson’in Kur’an’in eskatolojik “ge-
riye doniis” ayeti olarak bahsettigi seye giizel bir
ornektir. Bkz. Robinson, Discovering the Qur'an,
106.



rintili olarak tartisilan 6nemli bir Misliiman
eskatolojik doktrinine gore, Kiyamet giiniin-
de Cennet ve Cehennem olarak ayrilmadan
once insanlarin iizerinden ge¢mesi gereken
bir koprii (sirat) olacaktir.> Zerdiist eskatolo-
jisindeki* Cinwad Puhl yada “Koleksiyoncu-
nun Képriisii” tasvirlerine oldukga benzeyen
bu kopri, “kil kadar ince ve kilig kadar kes-
kin” olarak tanimlanir. Sadece salihler Kép-
ri’den gecip Cennet’e girebilecek, kotiiler ise
bunu yapamayacak ve bu nedenle Cehenne-
me diiseceklerdir. Yukarida bahsedilen Tera-
zi ile Koprii arasindaki zithga dikkat etmek
de 6nemlidir: Terazinin tizerindeki agirlik,
¢ok sayida iyi amel ve dolayisiyla kurtulusu
sembolize ederken, Képrii tizerindeki agirlik
veya ¢ok sayida kotiiliik, kisiyi agirlastirarak
diismesine neden olur. Terazi ve Képriniin
bu zit ama higbir sekilde celiskili olmayan is-
levlerine ragmen, Islami gelenegin Képrii'de-
ki imtihan1 her bireyin yerytiziinde kaldigi
siire boyunca gelistirdigi kisilik tiirtintin bir
doruk noktasi olarak gordiigii agiktir.

Kur'an'daki diger eskatolojik veriler gibi** pek
cok Misliiman alim de Koprii'yti gesitli sekil-

42 Bkz. Giinther, “Eschatology and the Qur’an” and
Yusuf, “Death, Dying, and the Afterlife in the Qu-
ran,” 1844. Kur’an’daki sirat teriminin derin bir
tartismasi icin Walid Saleh’in “The Etymologi-
cal Fallacy and Qur’anic Studies: Muhammad,
Paradise, and Late Antiquity,” in The Qurian in
Context: Historical and Literary Investigations
into the Qur anic Milieu, eds. Angelika Neuwirth,
Nicolai Sinai, and Michael Marx (Leiden: Brill,
2011), 665-670.

43 Bkz. Ahmad Tafazzoli, “Cinwad Puhl,” in Encyc-
lopaedia Iranica, ed. Ehsan Yarshater (New York:
Encyclopaedia Iranica Foundation, 1982-).

44 Helmut Gétje’de obiir diinyayla ilgili Kur’an
ayetlerinin gesitli Islimi yorumlar: bulunabilir,
The Qur'an and Its Exegesis: Selected Texts with
Classical and Modern Muslim Interpretations,
trans. ve ed. Alford Welch (Oxford: Oneworld,

lerde yorumlamugtir. Ozellikle Islamibilgeler
icin, bireysel insan ruhunun ahiret hayatin-
daki esas durumunun duyusal bir tezahiiriin-
den baska bir sey olarak goriilmez. Etkili fi-
lozof Molla Sadranin (6. 1050/1640) acikladig:
gibi, Kiyamet Giinii Koprii soyle olacaktir:

Baslangici [buradan] ve sonu Cennet’in
kapisinda olmak {izere Cehennemin
tizerinde uzanan bir duyu képriisi (jisr
mahsiis) gibi senin i¢in uzandi. Kim buna
sahit olursa, bu képriiniin bu diinyadaki
kendi tasarimi ve ingasi oldugunu bile-
cektir. Bu koprii insanin kendi cehenne-
minin tzerinde, kendi tabiatinin atesin-
dedir ve bu ates, igcinde onun hakikatinin
golgesini barindirir.*

Eskatolojik meselelere bu tiir bir yaklasimin
dogal sonucu, ahirette olacaklarin hepsinin
insan ruhunda zaten yapilandirilmis olma-
sidir. Dolayistyla Kiyamet Giindi, kisinin en
derin benligindeki hallerin agilimidir. Nega-
tif, karanlik ve dolayisiyla “atesli” ruhlar Ce-
henneme, pozitif, nurlu ve dolayisiyla bahge
gibi gtizel kokulu ruhlar Cennete aittir. Mes-
hur sair Senai (6. 525/1131) modern éncesi Is-
lam entelekttiiel kiiltiiriinde ¢ok yaygin olan
bu bakis agisini etkili bir sekilde agiklar:

1996), 172-186. Islam diisiincesinde eskatoloji
iizerine ¢ok sayida giizel, yeni ¢aligma vardir.
bknz. ozellikle Chittick, In Search of the Lost
Heart, 233-257, iki ciltlik Giinther, Lawson, ve
Mauder, eds. Roads to Paradise; Lange, Paradise
and Hell in Islamic Traditions, 165-278.

45 Mulla Sadra, Tafsir al-Quran al-karim, ed.
Muhammad Khwajawi (Qum: Intisharat-i Bidar,
1987-1990), 1:122. Tercime Rustom’dan alin-
mistir. The Triumph of Mercy: Philosophy and
Scripture in Mulla Sadra (Albany: SUNY Press,
2012), 102. Triumph of Mercy’de kaydedilen 6ner-
melerin aksine s. 102 ve 203, n. 10, bu béliim Ibn
‘Arabr’den calistlmuistir, al-Futihat al-makkiyya
(Beirut: Dar Sadir, 1968), 3:32.



Gozlerinden alg: perdesini
kaldirdiklarinda,

Eger kafir olursan cehennemi, miimin
olursan cenneti bulursun.

Cennet ve Cehennem kendi icinizdedir:
Icinize bakin!

Cigerindeki ocaklari, kalbindeki
Bahgeleri gor.*¢

Bir adim daha ilerisi, kisinin sadece kendi
icindeki Cennet ve Cehennem hallerini gor-
mek degil, Allah’a olan yakinli§1 veya uzakli-
g1 sayesinde Cennet ve Cehennem hallerine
sahitlik etmesi olacaktir. Bu, Islami gelenek
icindeki bir¢ok yazarin neden Tanr1'ya tanik-
lik etmenin yiice armaganini Cennet sevin-
ciyle 6zdeslestirdigini agiklar. Kur’an, genel-
likle Miislimanlar tarafindan obiir diinyada
gergek bir olasilik olduguna inanilan bu Kut-
sal Goriise atifta bulunurken*, pek ¢ok yazar
bu goriisit burada ve simdi olarak da gelis-
tirmeye calismistir. Bu nedenle, Tanr1'y1 her
iki diinyada gorebilmeyi Cennet’in kendi-
siyle ve her iki diinyada da Tanridan uzak-
l1g1 Cehennemin kendisi ile 6zdeslestirirler.
Ayniilkudatin dedigi gibi, “Dostlar1 O'nu
gordiiklerinde cennettedirler. Ama onsuz ol-
duklarinda cehennemdedirler.”*®

Odagimizi, Kur’anin eskatolojik altyapisinin
simdiye kadar bilimsel olarak ¢ok az ilgi gor-

46 Sana'1, Diwan, ed. Mudarris RadawT (Tehran: Ibn
Stna, 1962), 708. Tercliime kii¢iik degisikliklerle
Chittick’ten alinmistir. In Search of the Lost He-
art, 249.

47 Bkz. Lumbard tefsiri Q 75:22-23 in Nasr et al.
(eds.), Study Quran.

48 ‘Ayn al-Qudat, Tamhidat, 291, § 381. Terclime
Rustom’dan alinmistir, Inrushes of the Heart, Bo-
Iim 6.

miis olan bir yoniine, yani Tepeler’e (al-a‘raf
)¥ kaydiralim. Arafat tepesine atifta bulu-
nulmas1 Kur’an’da adini buradan alan Araf
Suresinde iki kez gecer (Araf, 46-49). Arafat
Tepesinin Cennet ve Cehennem arasindaki
yiikseltilmis bir bariyerde yer alan ve bazi-
larinin bahsi gecen Kopri ile iliskilendirdigi
bir ara alana atifta bulunduguna inanilir.*
Bazi stfi Kur’an yorumculari, Arafat ehlini
Allah hakkindaki bilgilerinin erdemi, salih
amelleri ve esyanin tabiatina dair derin an-
layislar1 nedeniyle yiiksek bir manevi mer-
tebeye sahip olarak gormiislerdir.”® Bununla
birlikte, klasik Kur’an miifessirlerinin cogu-
na gore, Arafat ehli ne tartilarindaki iyilik-
ler Cennete layik olacak kadar agir, ne de
kotiiliikleri Cehenneme indirecek kadar agir
gelen kimselerdir. Bildkis onlarin Tartilar
esit miktarda salih amelleri ve kotiilukleri ile
kafa kafayadur.>

49 Baz istisnalar William Brinner, “People of the
Heights,” in Encyclopaedia of the Quran, ed.
Jane McAuliffe (Leiden: Brill, 2001-2006); Lan-
ge, Paradise and Hell in Islamic Traditions, 59—
60; Rudi Paret, Der Koran: Kommentar und Kon-
kordanz (Stuttgart: W. Kohlhammer, 1977), 160.
Arafat tepesi hakkindaki en kapsamli tartigmalar,
Dakake‘nin Kur’an 7:47 hakkindaki yorumunda-
dir. Nasr et al. (eds.), Study Quran ve yayinlanma-
mi1s makalesi, “Cyclical and Linear Conceptions
of History in the Qur’an.”

50 Arafat tepesi ile ilgili ¢esitli goriiglerin bir drne-
g1, Dakake’nin Nasr ve digerlerinin Kur’an 7:47
hakkindaki yorumunda bulunabilir. (ed.) Study
Quran. Cf. Lange, Paradise and Hell in Islamic
Traditions, 59—-60.

51 Bkz. Nasr et al. (editorler), Dakake’in Kur’an 7:47
tizerine olan yorumu, Study Quran. Brinner’deki
gozlemler, “People of the Heights.”

52 Bu noktalar, Dakakenin su konudaki yorumun-
da tartistlmistir: Kur’an 7:47 Nasr ve ark. (eds.),
Study Quran. Bknz. Lange, Paradise and Hell in
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Islami eskatolojide sadece Cennet ve Cehen-
nem ebedi olarak tanimlandigindan, Arafat
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fat'takilerin orada yalnizca sinirli bir stire
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girecekleridir.”® Arafat1 Katolik teolojisinin
Arafina benzetmek cekici gelebilir* ama
Arafat genellikle insanlarin cennete girecek
kadar temizlenene kadar gtinahlarindan
arindiklar1 bir yer olarak goriilmez. Yine de
Araf1n “arindirici bir ates” (purgatorius ignis)>
icerdigine dair Katolik nosyonu, Cehennem
atesinin kendisinin arindiric1 6zelliklere sa-
hip oldugu ve boylelikle Cehenneme kapa-
tilanlarin, ruhlar1 yeterince temizlendikten
sonra Cennete girebildiklerini sdyleyen Is-
lami metinlerle belirli bir benzetme bulmak-
tadir.>

Cehennemin kisinin kot hallerinden arin-
mast icin gitmesi gereken bir yer oldugu fik-
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Celi divani hat ile levhaya naksedilen
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konugmalar: yansitmaktadir.
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medigi gibi onlarin iyiliklerinden de fayda
gormedigini savunur. Dolayisiyla, Allah ile
O’nun yarattiklar1 arasinda, Kendisine itaat
etmeyenlerin sonsuza kadar Cehennem'de
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156)°! ve bu ayni1 zamanda Cehennem ve ce-
hennemdekileri de igine almalidir.®* Bu nok-
talar, Ibn Arabi'nin oldukga dogal olarak su
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