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NEYE AFRIKA
FELSEFESI
DIYEBILIRIZ?:
BIR YENIDEN
DEGERLENDIRME

Oludamini Ogunnaike'

(W niversitenin ilk yillarinda, bir kitapcida dolagirken,
beni neredeyse ¢iglik attiracak kadar heyecanlandiran
bir kitap ad1 goziime ¢arpti. Emmanuel Eze'nin editor-
lugiint tstlendigi bir antoloji olan kitap African Philo-

sophy (Afrika Felsefesi) adini tasiyordu. Kitab1 aninda satin al-
dim, istelik gozlerimi satirlarindan alamadigim igin ev yolunda
agaglara, elektrik direklerine garpiyordum az kalsin. Gelgelelim,
metni okudukg¢a heyecanim hayal kirikligina doniistii. Bir iki
makaleyi harig tutarsak, kitabin adi yaniltic1 bir reklammus gibi
goriindii goztime. Sanki The Royal Drummers of Burundi etiketli
bir albiim almisim da ¢alinca Taylor Swift albiimii ¢ikmus gibi
hissettim; kendi bagina o da hostu, ama aradigim sey degildi.

Neyin Afrika felsefesi sayillmasi gerektigi hakkinda, ayrica irk,
cinsiyet, kolelik, somiirgecilik ve benzeri konular hakkinda, ne-
redeyse sadece Bat1 egitimi almig yazarlarca kaleme alinan bir
dizi makale buldum metinde. Hemen hemen biitiin makaleler,
egitim yillarimda zaten asina oldugum ama asla tiimiiyle ken-
dimi ait hissetmedigim bir bakis a¢istyla yazilmis gibiydi.* Eti-
yopyalt 17. yiizy1l filozofu Zera Yacob’un yazisi bir yana, Gazzali,
Nagarjuna, Plotinos, Aziz Augustinus hatta Kierkegaard, Hume,
Berkeley, Spinoza ve Wittgensteinin eserlerinde African Philo-
sophyde yer alan bu makalelerde hissettigimden daha rahat his-
sediyordum. Kendime §oyle sordugumu hatirliyorum: “Bu Afri-
ka felsefesiyse sayet, ben de Afrikaliysam, tipki bityiik teyzemin
moin-moin‘ine (soya keki) yaptigim gibi, onu da kabullenip sev-
meyi 6grenmeli miyim?”, “Avrupa, Antik Yunan, Hindistan ve
Islam felsefelerinin muadili bir Afrika felsefesi yok mu?”, “Béyle
bir seyin olup olmamasi 6nemli mi; 6nemli olmali mi?”.
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Simdi, on yildan biraz daha fazla yilin ar-
dindan, sozii edilen o 6nemli hayal kirik-
111 deneyimine dair 6yle béyle bir bakis
agisina sahibim. Bana kalirsa sorunun bir
kismi suydu; yanlis bir seyi arryordum.
Zaten az ¢ok asina oldugum felsefe eser-
lerinin Afrikal: tiirevini arryordum; yani
acikca ortaya konmus onciiller, genel
gecer mantik argiimanlari, bilinen diger
goriislere yonelik ¢iiriitmelerle, ayrica ya-
zarin muayyen bir meseledeki goriistinii
tarif eden gorece agik ¢ikarimlarla kale-
me alinmig bir inceleme ariyordum. Ne
aradigimi zaten biliyor ve atalarimu, yetis-
me seklimi belki de bir par¢a aksettirecek
yeni bir tarz veya ¢esni bulmay1 timit edi-
yordum. Vardigim sonug su oldu; Afrika-
I1 bir¢ok entelektiielin eserleri (Yeni-Pla-
toncu eserler, Kuzey ve Kuzeydogu Hris-
tiyanligina ait eserler hatta kitadaki daha
hacimli Islami geleneklere ait eserler gibi)
bu tasvire uyarken, kitadaki yerli felsefe-
leri ve entelektiiel gelenekleri boylesine
ilging ve ¢aligmaya deger kilan nokta kis-
men, onlarin bu tasvire uymama tarzlari-
dir. Afrika geleneklerinin uygulayicilari,
Ifa gibi, bilgiyle hakikatin pesinde kosup
birbirleriyle elestirel tartigmalara giriyor-
lar, ancak bunu oldukga farkli yollarda;
tniversitedeki ilk yilimda, 2003’te, kitap-
¢idayken benim heniiz felsefe olarak gor-
medigim tarzda yapryorlar.

Simdilerde felsefe her ne kadar profesyo-
nel akademik bir disiplin olup tipki ma-
tematik, fizik, ekonomi veya tarih gibi bir
¢alisma alani olsa da oldukea farkli sekil-
de islemeye baslamisti. Kendine “filozof”
(philosophos; “hikmet dostu veya agig1”
anlamma gelir) diyen ilk kisi, tigenlere
dair tezlerini hepimizin bildigi Pythago-

‘Avrupa, Antik Yunan, Hindis-
tan ve Islam felsefelerinin mua-
dili bir Afrika felsefesi yok mu?”,

“Boyle bir seyin olup
olmamasi: onemli mi; onemli
olmali mi?”.
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ras'tt (6. MO 495). Fakat,
tipki Pythagorasn geo-
metrisinin geometrik se-
kil ve agilardan ¢ok daha
fazlast olmasi gibi, onun
felsefe okulu da, bugiin
muhtemelen “din”, “ta-
rikat’, “kardeslik” veya
“kesis cemaati” diyecegi-
miz bu okul da tanrisal bir yagam tarzina erigmeyle
alakadardi. Pythagoras'in diisiince okulu intisap, kati
ahlaki disiplin, ezoterik say1 ve form sembolizmine
dair gizli dersler araciligiyla, ayrica bu say1 sembolizmi
tizerinden diinyay: inceleme, diyalektik, miizik dinle-
me de dahil olmak iizere bagka ritiieller araciligryla
mensuplarinin mizaglarini bu tanrisal ideal kalibina
sokma pesindeydi.* Bu okulun; antik Grek ve Ro-
mada etkinlik gosteren boylesi bir¢ok okuldan sadece
biri olan Platon’u (6. MO 348) ve Akademisini derin-
den etkiledigi diistiniilir. S6z konusu filozof okullar:
veya kardeslikleri bazi noktalarda birbirlerinden son
derece farkli olsalar bile hepsi ideal bir yasam tarzini
yesertmek adina “ruhani aligtirma” olarak, (baska ri-
tiellerin yani sira) akli ve argtimani kullanmayla ilgi-
liydiler. Pierre Hadotnun yazdig: gibi: “Antiklere gore,
bir bagina philo-sophia — hikmet sevgisi — kelimesi bu
felsefe tasavvurunu agiklamaya yeterliydi... Boylece
felsefe bir diisiince, irade, kisinin varligimin biitiinsel-
ligi alistirmasi bi¢imini almugtir; insanligin neredeyse
erisemeyecegi bir hale, yani hikmete erigme amacin
tagtyan bir bigim”* Bu “hikmet” hali, bu felsefi yasam
amact zihnin huzuru (ataraxia), deruni 6zgirlik (au-
tarkeia) ve yiikselmis bir biling héli ile tavsif edilen bir
yagam tarzi olarak anlagiliyordu. Antik felsefe bu yolla,
akademik bir disiplinden ziyade insanin varolugsal 1s-
tirabini tedavi eden bir tiir terapi veya bir dizi zihin-
sel alistirma olarak goriiniir. Demek ki antik Grek,
Helenistik ve Roma donemi “filozof” ve “felsefe” fikri
cagimiz akademik felsefe fikri ve pratiginden oldukea
farkl: bir seydi; her ne kadar bu daha eski methumun
gliniimiiz popiiler muhayyilesiyle hil4 bir par¢a ben-
zerligi olsa da.

Geg donem Ronesans ve erken modern donemde fi-
lozoflar entelekt (intellect) ile akil (reason) arasindaki
ayrimdan kademe kademe vazgectiler; bunu da ente-
lekti yadstyarak veya akla indirgeyerek, ayrica bu ras-
yonalist egilimi cevirdikleri Grekge, Latince ve Arap-
¢a metinler izerinden okuyarak yaptilar. Boylece tek
gegerli bilgi kaynag: akil ve duyulardan ibaret oldu.
Sonug olarak, felsefenin amaci olan “hikmet” daha az
varolussal ve tanrisal; daha ¢ok zihinsel ve pratik héle
geldi. Felsefe tasavvuru “bir yasam tarzi’ndan rasyonel
bir séylem kipine; Hadotnun dedigi gibi, “felsefe’den
“felseti soylem’e dogru asama asama yon degistirdi.”
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Felsefe tasavvuru “bir yasam
tarzi"ndan rasyonel bir séylem
kipine; Hadot nun dedigi gibi,

“felsefe’den “felsefi soylem’e dog-
ru asama asama yon degistirdi.

Yine benzer sekilde, (Orta
Caglarin dini teolojisine
karsit olarak) yeni Aydin-
lanma felsefesi modern
Avrupa’y: kendi “6tekisi’ne
kars1 ve onun Otesinde ta-
nimladi. Bizzat var olma-
mas1 gereken bir sey olarak
distindiigi bu “Gteki’ye
kars1 tanimlamak i¢in {iretilen bir dizi yeni kategori-
lerden biri olarak ortaya ¢ikti. Ornegin, Orta Cag ka-
tegorilerinden biri olan “mistik” (mustikos) birbiriyle
yakindan baglantili {i¢ unsura génderme yapmak
i¢in kullaniliyordu; (tipki Dantenin alegorisi gibi)
alegori odakli bir kutsal kitap yorumlama yéntemi,
(Evkaristiya gibi) ayinlerle ilgili gizemler ve Tanrrnin
temagaya veya tecriibeye dayali bilgisi. Diger yan-
dan, basta Kant olmak {izere Aydinlanma filozoflari,
buna karsit olan bir tanimlama goreviyle ilgilenmis-
ler ve “mistisizm’ karsi yeni, rasyonel bir “felsefe”
tanimi yapmuslardir. Zira mistisizm rasyonellige kar-
sit sekilde tanimlaniyor, Gistelik nesnele karsit olarak
oznel; entelektiiele karsit olarak duygusal; rasyonele
karsit olarak irrasyonel vs. seklinde tavsif ediliyordu.”
Mistik diinya goriisleri, gelismemis ve akil 6ncesine
ait diye bosa ¢ikarilmistir, iistelik (genellikle bir tiir
bozuklugun sonucu olarak tanimlanan) mistik tecrii-
beler 6znel psikolojik hallere doniigmiis, mistik pra-
tik ve ritiieller hurafe ve biiyli diye bosa ¢ikarilmus,
alegori gibi mistik yorumlama tarzlar1 biiyiik 6l¢ii-
de sekiiler edebiyat elestirisi ve siire indirgenmistir.
Bu durum klasik ve Orta Cag diisiiniirlerine yonelik
okumalar1 derinden etkilemis, gériintirde “rasyonel”
olan 6geler, metin ve simalar deger kazanirken gori-
niirde “mistik” olan 6geler, metin ve simalar gozden
distiriilmistiir. Kant gibi modern diistiniirlere gore,
“mistik olan”, felsefenin 6liimiidiir; kismen, modern
“felsefe” tasavvuru bu felsefenin “mistik olan™ kars1
tanimlanmasi sayesinde hayat buldugu i¢in.

Emmanuel Eze'nin eserinin kanitladig) iizere, bu di-
namik, Aydinlanma Avrupasinin, diger medeniyet
ve halklarla iligkisi bakimindan, kendine yonelik
anlayis1 i¢in derin bir anlam ve 6nem tasir.® Intelle-
ctus/nous’un ve sadece bununla kavranabilen noetik
gerceklik alemlerinin (tanrisal ve meleklere iligkin
alem veya Platoncu formlar diinyasi) ortadan kalk-
mastyla birlikte Bat1 insani kendini “muazzam varlik
zinciri’nin,” Platona ve Orta Cag’a ait kozmos hiye-
rarsisinin tepesinde, bu hayati konumda buluverdi.
Tabii ki Tanr1 ve cennet arka planda veya bulutlarin
ardinda bir yerlerde hala gizleniyordu. Ancak Batily,
rasyonel insan filozoflarin ve bilim insanlarinin bi-
linebilir, algilanabilir evrenleri, kendi #istiinliigiinin
alameti seklinde yeniden tanimlanan rasyonaliteyle



birlikte zirvedeydi. Orta Caglarda insanlik askinsal,
tanrisal bir ideale (Mesih veya Tanr1) yakinlik veya
bu idealden pay alma tizerinden degerlendirilirken,
Aydinlanma dahilindeki sekiilerlesme siireci insanli-
gin rasyonel, aydinlanmig Avrupali insan seklindeki
ickin ideale yakinlig1 tizerinden degerlendirilmesiyle
sonuclandi.'

Neye Afrika felsefesi denmesi gerektigine, neye den-
memesi gerektigine dair tartismalarin ¢ogu ya soz
konusu gelenegin konumu veya degerine dairdir ve
dolayisiyla bu gelenegin imtiyazli “felsefe” kategori-
si olmay1 hak edip etmedigi hakkindaki argiimanlar
tizerinedir. Ya da bu gelenegin sahiciligi, dolayisiyla
“Afrikal’” unvanina layik olup olmadigi hakkindaki
argiimanlara indirgenir gibidir. Ciinkd boylesi kay-
gilar caligmakta oldugumuz geleneklere yabancidir
(¢ogu babalawo ve sufilerin onlara “Afrikali filozof”
deyip dememeleriyle ilgilenmez), bu mesele benim
i¢in ivedi bir mesele degil, fakat bir felsefe tanimi
Onerseydim bu tanim felsefe teriminin Sokrates¢i
veya Pythagoras¢ asli anlamini vurgulardy; “hikmet
sevgisi’, aynt anda hem hikmet/bilgi hem ideal bir
varlik kipi olan bu Sophia’nin (Grekge), Sapientia’nin
(Latince), Hikmet'in (Arapga), Ogbon’un (Yorubaca)
pesinden kogma ve onu sevme. “Afrika felsefesi’ndeki
“Afrika” bolimiint tanimlamak daha da alengirlidir,
buyiik 6l¢tide, “Afrikali™nin biytik bir kara kiitlesi-
nin keyfi, hayali ve 6ziinde digaridan yapilan bir sinir
¢ekmeye dayanmasindan dolay:.!’ Fakat buna mec-
bur kalsaydim, bu terimi, onlarca kusaktir bu kitada
yasayan insanlar sekillendiregelmis ve bu insanlarca
sekillendirilegelmis Yahudi, Hristiyan veya Miuslii-
man geleneklere, bu kesintisiz devam eden “yerli”
(yukarida anilan nedenlerden dolay1 esit sekilde
sorunlu olan bir terim) geleneklere tahsis ederdim.
Dolayisiyla, mesela, Ifa'ya katilmig ve Avrupada faa-
liyet gosteren bir Rus, Afrika felsefe geleneklerinden
birinin mensubu seklinde tanimlanacakken, Lagos'ta
yasayan ve Budist Madhyamika felsefesinin tilmizi
olan bir Yoruba kadini bu
sekilde  tanimlanmaya-
caktir. Kitadaki Afrikali-
larin ve diaspora Afrika-
Iilarinin gesitli Bat1 felsefe
geleneklerindeki ¢aligma-
lar1 kavrayisly, basiretli ve
ilging felsefi soylemler
olabilirler belki, fakat bu

Mudimbe'nin Invention of Afri-
ca (Afrikanmn Icadi) metni “Af-
rika’y1 Batili soylemlerde sun-
ma ¢abalarinda yer alan ¢ok¢a
tehlike ve tuzag ikna edici bi-

cimde gosterir. Diger entelektiiel
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ler bu noktanin aydinlatilmasina yardimei olsa gerek.
Bugiin Gana denen, Aksim bolgesinden bir Akan olan
Anton Wilhem Amo (d. yak.1703- 6. yak.1759) co-
cukken Almanyaya gétiiriilmiis ve orada Brunswick-
Wolfenbiittel diikiiniin bir aile ferdi olarak yetismisti.
Helmstedt ve Jalle Universitelerinde egitim gordii,
ardindan 1734’te “Insan Zihninde Duyuyla Algila-
manin Yoklugu ve Bu Algilamanin Organik, Canli
Bedenimizde Bulunusu” adini tasiyan teziyle, insana
dair daha materyalist bir tasavvur lehine Kartezyen
ikicilige kars1 sunulan bir argiiman mahiyetindeki bu
calismastyla Wittenberg Universitesinde doktorasini
tamamladi. Kendisi Halle ve Jena Universitelerinde
ders verdi, ancak hamisinin, yani diikiin éliimiinden
sonra Almanyada yasamak onun i¢in daha zor bir hal
aldi. Amo 1747'de Gana'ya geri donmeye karar verdi;
o tarihten sonra hayati hakkinda pek az sey biliyoruz,
1759 civarinda 6lmesi disinda.'

Susanne Wenger (1915-2009) Alman bilim insam
Ulli Beier ile evlenip 1949'da Ibadan Universitesinde-
ki bir gorevi kabul eden esiyle Nijerya’ya giden Avus-
turyali bir sanatgrydi. Sokaklarda gezerken kulagina
calinan geleneksel Yoruba dini merasimleri kendi-
sine gekici geldi, bir miiddet veremle bogustuktan
sonra rahip Ajagemo kendisine Orisa Obatala (bir
Yaruba tanris1) gizemlerini tanitti. Susanne Wenger
geleneksel Yoruba dininin saygin ve dnemli bir rahi-
besi oldu, nihayet Osogbo kentine yerlesti; bu kentte,
Kutsal Osun (Yoruba'nin giizellik, ask ve biiyii tanri-
cast) Korusu'ndaki ayini yeniden hayata gegirdi, orisa
(Yoruba tanrigalari) i¢in tapinaklar inga etti, gelenek-
sel sanatc1 ve ibadet edenler i¢in saglam bir “okul”
inga etti. Biyilk olgiide onun cabalari sayesinde,
Kutsal Koru 2005’te UNESCO diinya miras1 koruma
alani ilan edildi. 2009'da 6lmesi tizerine tilmizlerin-
den birinin kendisine soyle sitayiste bulundugu kay-
dedilmistir: “Onun kapanmasi, Susanne Wenger’in
bir ruha doniigsmesi siirecini tamamlads; zira zahitler
bundan boyle ona da niyaz edecek”'® Bu tanima gore
Susanne Wenger (ve onu
takip eden herhangi biri)
geleneksel bir Afrikali fi-
lozof olarak goriilebilecek-
ken, Anton Amo (ve onu
takip eden herhangi biri)
goriilemeyecektir.

Onca yil once kitapgida

tanima gore “geleneksel .. . g aradigimi  diistindigtim
Afrika felsefesi” olarak gelenekler, ozellikle de Af rika sey buydu iste; Ezenin
nitelenmeyeceklerdir. gelenekleri séz konusu oldugun- antolojisindeki ~ makale-

da, akademi talihsiz bir kibir ve
cehalet gelenegini devralmistir.

Asagida sunulacak, birbi-
riyle gelisen tarihi 6rnek-

ler i¢inde bana en ¢ok 17.
yiizyill Etiyopyali filozof
Zera Yacobun yazisinin
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hitap etmesinin nedeni de
buydu. Simdi, her tanimin
basina gelecegi gibi, 6ner-
digim tanim da ne kadar
sorusturulursa o kadar be-
lirsizlesir. Herkesin birka¢
farkli entelektiiel gelenege,
hem geleneksel “Afrika”
hem modern “Bat1” gele-
nekleri mesela, mensup
olmasi ve bu gelenekte
egitim almasi mimkiin-
diir, istelik giderek yay-
gilagsmaktadir.  Dahasi,
bu geleneklerden bazilari-
nin, ait olduklar1 toplum-
larin  (digerlerinin yani
sira, Yoruba, Akan veya Dogon dili konugan halklar)
genel kiilttirleri tizerinde hala giiclii etkileri oldugu
diistiniiliirse, bir gelenege kimin ait olup kimin ol-
madigini sdylemek genellikle giigtiir. Beri yandan, bu
gelenekler sinirlarmi ¢ogunlukla erginlesme ritleri
araciligiyla gizerler. Yine de bu muvakkat tanim, yu-
karida tartigilan tanimlardan, “Afrika”y1 tanimlama
yoluyla degil, “felsefe”yi tanimlama yoluyla; “felsefi
soylem’i “bizzat felsefe’den, bir yasam tarzi, bilgelik
sevgisi ve gayreti olarak tasavvur edilen felsefeden
ayirma tutumuyla sertcge ayrilir.

Bu noktada, konuyla ilgili en 6nemli kitaplardan
birine bakabiliriz. Mudimbe’nin Invention of Africa
(Afrika'nin Icadi) metni “Afrika’y1 Batili séylemlerde
sunma ¢abalarinda yer alan ¢okga tehlike ve tuzag:
ikna edici bi¢cimde gosterir. Diger entelektiiel gele-
nekler, 6zellikle de Afrika gelenekleri s6z konusu ol-
dugunda, akademi talihsiz bir kibir ve cehalet gelene-
gini devralmistir. Bu durum ise zenci kiiltiirii, Afrika
merkezcilik ve baz1 New Age hareketlerinden gelen
sorunlu tepkileri tahrik etmektedir. Bundan dolayi-
dir ki bu tarz kars: yaklagimlar “baskic1” séylemin,
Afrika temsillerinde (representation) karsilamaya
caligtiklari, temel kategorilerini; “irk’, “mistik’, “felse-
fi”, “medeniyet” ve benzeri kategorileri kabul ederler
(tipk1 Arap, Tiirk, Fars ve Hindu nasyonalizmlerin-
de oldugu gibi, diger somiirge nasyonalizmlerinde
de goriildiigi sekliyle). Bu tepkisel hareketler, cogu
bicimlerinde, hayali bir Maniheist ikiligi tasvir edi-
yorlar; bu ikilikte, Afrika’ya ait neredeyse her sey do-
gal, hikmet sahibi ve manevi olarak cizilirken, yapay,
budala ve materyalist bir Bat1 resmediliyor. Boylesi
tepkiler belki anlagilabilir tepkiler, fakat gercekle ug-
ragsma babinda talihsiz ve yetersizler.

Benzer sekilde, geleneksel Afrika diinya goriisleri ve
felsefelerini anlamaya, bunlarla mesgul olmaya yone-
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Afrikamin dini ve entelektiiel

geleneklerinin arastirmacilar:

olarak bizler de aym seyi Bat
teorilerine ve bunlarim dayandi-
g1 felsefelere yapmaliyiz; onlarin

doniistiiriilmelerine, yeniden
sekillenmelerine, yayilip ge-
nisletilmelerine hatta Afrika
gelenekleriyle karsilastirilmalari
sayesinde bosa ¢ikarilmalarina
imkan tanimaliyiz.

lik Batili girisimler miis-
takil bir gelenegi bir bas-
ka gelenegin dili ve bakis
acis1 lizerinden Ogrenme
ve sonra sunma ¢abasinda
ickin olan zorluklarla do-
ludur. “Traduttori tradito-
ri’, der bir 1talyan deyisi;
“Cevirmenler;  hainler”
Yine de ¢eviri veya hig
degilse bunun gibi bir sey
olup bitiyor.

Oteki postmodern diisii-
niirleri takip eden Mu-
dimbe goriiniise bakilirsa
soyle iddia ediyor: “Afri-
ka” temsili asla kendi basina bir sey olmayacak ve bu
yiizden her daim Bati muhayyilesinin bir mahsulii,
Bat1 séyleminin zihinsel bir insasi olacak. Dilbilim-
sel bir analojiden faydalanirsak, Arap¢a bir metnin
Ingilizce gevirisini yaziya gegirirken Ingiliz dilinin
diizyazi, noktalama ve biiytik-kiigiik harf kurallarina,
Arapcada s6z konusu olmayan bu kurallara uyulmali-
dir. Ayrica, ozellikle kisinin anadili olmayan bir dilde
okuma yaparken kendi diisiince kategorilerini, ana-
dili tarafindan derince sekillendirilen bu kategorileri
metnin tizerine yiiklemeyi bir kenara birakmalidir.
Benzer sekilde, Afrika gelenekleri Bat'nin akademik
soyleminde sunulurken, bu “cevrilen” gelenegin ge-
nellikle paylasmadig1 mantik ve argiimanlar, tiirsel
ve hatta teorik uzlasimlar, bu akademik uzlasimlar
takip edilmek durumundadir. Ustelik, kisi gelenege
yonelik ¢alismasini etkili kilmak adina, genellikle bu
gelenegin paylasmadigi, kendi teorik varsayimlarini
sunar sik sik.

Buyiizden, postyapisalci ve postmodernist teorisyen-
lerin ¢ogu i¢in oldugu gibi Mudimbe igin de ¢eviri ve
temsilin gorevi goriiniise gore imkéansiz bir gorevdir.
Ortaya konan sey, sorusturma nesnesince “esinlenen”
bir eserdir, yoksa “dosdogru” bir temsil degildir. Bazi
izahlar digerlerinden iyi olabilir, fakat bu stiinliik
ancak goreli ve yanlislanabilir yapidadir, zira kisi
“metnin disinda’, sdylemin disinda konuslanmis asil
gercekligin hakikatine asla erisemez. Bu izah temsi-
li, numenal ile fenomenal arasindaki, “gercekten ol-
duklar: héliyle seyler” ile “bize goriindiikleri haliyle
seyler” arasindaki Kant¢1 ayrima benzer bir ayrima
dayanur. Ironiktir ki bu ayrim tiim diinyaca kabul
edilen bir ayrim olmay1ip “Afrika felsefeleri” seklinde
tasnif edebilecegim pek ¢ok gelenekte mutlak degil-
dir. O halde, Mudimbe’nin “ceviri sorunu” meselesi,
bu sahsin kendini belirli bir Batili (esasen Foucault-
cu) epistemolojiye; bu tiirden “gnosis”in hakiki bir
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imkan sayilmadig1 bir epistemolojiye
yerlestirmesinden kaynaklanir.

Ceviri metaforuna doénersek, “Cevir-
menin Gorevi® adli makalesinde Wal-
ter Benjamin Alman filozof Rudolph
Pannwitzden bir pasaj alintiliyor; bana
gore bu pasaj s6z konusu agmazi hem
zarifce tanimliyor hem de ondan ¢ikis
yolunu gosteriyor:

“En iyileri de dahil olmak tizere, ¢evi-
rilerimiz hatal1 bir énciilden yola ¢1-
kiyor. Hintgeyi, Grekeeyi, 1ngilizceyi
Almancaya doniistiirmeye ¢alisiyor-
lar, Almancay1 bunlara déniistiirmek
yerine. Cevirmenlerimiz, kendi dille-
rinin kullanimina, yabanci eserlerin
ruhundan ¢ok daha biiyiik bir saygi
besliyorlar... Cevirmenin temel ha-
tasi, dilinin yabanci lisan tarafindan
kuvvetlice etkilenmesine izin vermek
yerine kendi dilinin isledigi hali mu-
hafaza etmesidir. Cevirmen, 6zellikle
kendi diline ¢ok uzak bir dilden ¢evi-
ri yaparken bizatihi dilin birincil un-
surlaria kadar geri gitmeli ve eserin,
imgenin, tonun kesistigi noktaya kadar
niifuz etmelidir. O, yabanc: dil araci-
ligryla kendi dilini derinlestirip genis-
letmelidir. Bunun ne 6lgiide miimkiin
oldugu; herhangi bir dilin ne derece
doniistiiriilebilir oldugu; dilin dilden,
hatta diyalektin diyalektten nasil ay-
ristig1 genel olarak anlasilmis degildir.
Ote yandan, bu son sdylenen durum,
dil hafife alinirsa degil yeterince ciddi-
ye alinirsa dogrudur”'

Benzer sekilde, Afrika felsefeleriyle
(ve diinyanin her yanindan oteki ente-
lektiiel geleneklerle) ugrasma, bunlari
tanimlaylp uygulama ¢abalarinin, ka-
hir ekseriyeti olmasa da, ¢ogunun s6z
konusu gelenek ve felsefeleri modern
Bati felsefelerine ve teorilerine dontis-
tiirmeyi denediklerini iddia ediyorum.
Bilhassa, (post)modern Batrnin ente-
lektiiel geleneklerinden biyiik 6l¢ii-
de farkli olan geleneklerle ugrasirken
akademisyenlerin “akil”, “mistisizm’,
“din”, “pratik” ve “teori” gibi kategorile-
rin kesistigi ve ortaya ¢iktig1 noktada,
bu gelenekleri incelemek i¢in onlarin
kendi soylemlerinin felsefi ve tarihsel
kokenlerine kadar inmeleri gerekir.
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Ustiine istliik, ceviri benzetmesine devam edersek,
Afrika gelenekleri Batr'nin felsefe ve teori tasavvurla-
rin1 “kuvvetlice etkileyebilir”, genisletip derinlestire-
bilir ve boyle yapmalidir; ayrica onlarin séylemlerini
yeniden sekillendirebilir ve sekillendirmelidir. Fakat
boylesi bir durum ancak, Afrika geleneklerine ciddi-
yetle ve hiirmetle yaklasilarak gerceklesebilir. Somut
bir dilbilimsel 6rnegi kullanirsak, bu genisleme ve
yeniden sekillenme Arapcanin Wolof, Hausa, Sava-
hili, Fars¢a ve Malay dili gibi ¢ok farkl diller iize-
rindeki etkisinde goriilebilir. Bu dilleri konusan pek
¢ok insan Arapca 6grenmis ve daha ¢ogu giinliik dini
ritlieller araciligiyla Arapgayla etkilesime ge¢mistir;
tiim bu durumlarin s6z konusu dillerin kelime ha-
zinesi, kategorileri hatta bazi durumlarda gramer
yapilar: tizerinde derin etkisi olmustur. Ya da, bize
daha yakin bir 6rnek verirsek; Wole Soyinkanin “Big
English”ini (Igilango Geesi) tarif ederken Biodun Je-
yifo suna deginiyor: “Dili Igilango Geesi tarzinda kul-
landiginizda Ingiliz dilini dénistiirityorsunuzdur, bu
dille ve bu dilde s6z konusu dilin sahiplerinin hayal
bile edemedigi seyler yapiyorsunuzdur”'®

Afrika’'nin dini ve entelektiiel geleneklerinin aragtir-
macilari olarak bizler de ayni seyi Bat1 teorilerine ve
bunlarin dayandig1 felsefelere yapmaliyiz; onlarin
doniistirilmelerine, yeniden sekillenmelerine, yayi-
lip genisletilmelerine hatta Afrika gelenekleriyle kar-
silagtirilmalar1 sayesinde bosa ¢ikarilmalarina imkan
tanimaliyiz. Gelgelelim bu da ancak anilan gelenekle-
ri ciddiye alirsak, onlar1 sadece antropolojik antikalar
veya tarihsel veriler olarak degil ayrica ciddi “felsefi”
bilgi ve bilme izahlar1 olarak; tipki Batili kuramcilara
ve filozoflara yaklagtigimiz gibi onlar1 “kendi kosul-
lar1 dahilinde” goriirsek gerceklesebilir. Boylesi ciddi
bir miitalaa, sozii edilen Afrika geleneklerini korce
kucaklamamizi veya onlarin tiim iddialarimi kabul
etmemizi gerektirmez, aksine onlar1 anlamada yasa-
digimiz zorluklarin bizzat bu geleneklerin hususiyet-
lerinden ¢ok kendi tarih ve egitimimizle alakali oldu-
gunu dillendiren imkani onaylamayi icerir. Amadou
Hampaté B&nin yazdig: gibi:

“Kisi yeni bir diinyay1 kesfetmek icin kendi diinya-
sin1 unutabilmek zorundadir; aksi takdirde onu da
yaninda tagir ve “kulaklarmi agik tutmaz”. Kadim
erginlesmelerin Afrika’si, arastirmactyi, Bandiagara
bilgesi Tierno Bokarn diliyle uyariyor: “Kim oldu-
gumu bilmek istiyorsan, sana bildigimi 6gretmemi
istiyorsan, oldugun sey olmaktan bir anligina vazgec
ve bildigini unut!”'6

Afrika entelektiiel geleneklerinin Bati egitimi gor-
mis arastirmacilar Afrika’ya ait ve Batili olmayan
diger entelektiiel gelenekleri hakkiyla takdir etmek
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ve kendilerini bu konuda daha iyi egitmek adina
antik felsefeye asina olsalar, ayrica kendi diisiince ve
sorusturma kategorilerinin tarihini, geri kafaliligin
anlasalar iyi ederler (ayrica antikite arastirmacilari
kahinleri ziyaret etse muhtemelen ne iyi olur). Daha-
s1, bu Afrika entelektiiel geleneklerine salt hakkinda
bir seyler 6grenilecek sorusturma nesneleri (objects)
olarak muamele edilmemeli; onlar harici kategorile-
re, teorilere ve sorusturma yontemlerine maruz bira-
kilmamalidir. Aksine bu geleneklere, tipki giiniimiiz
akademisinde Bat1 felsefesinin, Fransiz dilinin, ma-
tematik veya biyolojinin 6grenildigi gibi, kendilerin-
den bir sey 6grenilesi ve 6grenilecek arastirma konu-
lari/ozneleri (subjects) olarak yaklasilmalidir. Bunu
basarabilirsek sayet, kitapgidan bir Afrika felsefesi
antolojisi satin alan bir sonraki kusaga mensup geng
benimkinden bambagka bir deneyim yasayacaktir;
kitapcida “Afrika felsefesi” arama ihtiyac1 dahi his-
setmeyecektir belki de. <
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